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STUDIE

Presovské gréckokatolicke biskupstvo v sprdve
biskupa Dr. Jdna Vdlyiho (1882 - 1911)!

doc. PhDr. JAROSLAV CORANIC, PhD.
Katedra historickych vied

Abstract: This study deals with life and activity of the fourth Catholic bishop of Presov - Dr. Jan Vilyi.
Dr. Jan Vdlyi led the Greek Catholic bishopric of Presov for 29 years from 1882 to 1911. Name of Bishop
Jan Vilyi is significantly connected to the completion and establishment of many new institutions of
bishopric. He initiated the establishment of a new building for the Theological Academy and the diocese
seminary (Academia theologica). The building of teaching institute called Preparandia (Latin name
Accademia pedagogica) was finished in October 1895. Thanks to him the Eparchy institute for boys - so
called Alumneum was extended and he created the base for girl’s house and orphanage from his own
resources, he established the Greek Catholic higher girl’s school and the first Greek Catholic citizen
school. He significantly contributed to the beautified of the cathedral of St. John the Baptist in Presov.
John Vdlyi was great philanthropist, known for his generous and kind heart, his generosity excelled.
However his episcopate was marked also by becoming the obedient executor of Magyarization policy of
Hungarian government. Hungarian became an official and debate language in many bishop institutions
and offices during his episcopate. His good work in the bishop’s office was noticed by many religious and
secular personalities. Pope Leo XIII. appointed him a member of the College of Bishops assisting the
Pope. Emperor Franz Joseph I. gave him the Order of Emperor Leopold, the Order of the Iron Crown 1st
Class, elevated him to Knighthood and took him among his secret counsellors.

Key words: Greek Catholic Church, Bishopric of Presov, Dr. Jdn Vdlyi.

V prebiehajtiicom roku 2021 si Presovské gréckokatolicke arcibiskupstvo pripo-
menie 110. vyrocie smrti $tvrtého presovského gréckokatolickeho biskupa Dr. Jana
Vélyho. Jeho episkopat trval vyse 29 rokov, ¢im bol druhy najdlhsi v celych dejinach
PreSovského gréckokatolickeho biskupstva, resp. arcibiskupstva v pozicii sidelného
biskupa.

Jan Vdlyi sa narodil 22. septembra 1837 v malej dedinke Ovéncsel6 v Sabol¢skej
zupe? (dnesné Gavavencsell6 v Madarsku) v rodine miestneho gréckokatolickeho
knaza Jana Valyiho a Antonie, rodenej Medveckej, ktora bola slachtického povodu.
Zakladné vzdelanie ziskal v domdcom prostredi, resp. v fudovych skolach tych far-
nosti Sabol¢ského archidiakonatu Mukacevského biskupstva, kde pdsobil jeho otec
(O-véncseld, Palyi-O /dnes Opalyi/, Boszormény-Racz /dnes Hajdtiboszorményy/).

1 Prispevok vznikol v rdmci rie$enia projektu VEGA 1/0448/18 s nazvom Historicky, konfesiondlny,
ndrodnostny, hospoddrsky a kultiirny vyvoj Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1818 - 1918.

> STURAK, P: Prierez dejinami Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Biskupi na presovskom stolci.
In: http://www.pulib.sk, s. 3, 25. 02. 2012.
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Po ukonceni zakladného vzdelania pokracoval v gymnazialnych studiach v Debreci-
ne avo Velkom Varadine. V roku 1857 zacal stadium teoldgie ako bohoslovec Muka-
cevského gréckokatolickeho biskupstva na Uzhorodskej teologickej akadémii. Jeho
intelektudlne a duchovné predispozicie si coskoro v§imol aj mukacevsky biskup Bazil
Popovi¢, ktory ho v roku 1862 poslal na postgradudlne $tudium do Institatu Svété-
ho Augustina (tzv. Frintaneum) vo Viedni. Toto $tadium absolvoval v rokoch 1862
- 1869 (pocas $tudia bol viackrat na dlhsi ¢as povolany do Uzhorodu kvoli réznym
povinnostiam v Mukacevskom biskupstve). Zaveretnti doktorsku skusku tspesne
vykonal 2. marca 1869, ¢im ziskal titul doktor teoldgie. Téma jeho zdvere¢nej dok-
torskej prace bola: Manicheizmus a jeho Sirenie storo¢iami. Celé stidium absolvoval
s vyznamenanim.®

Diakonsku a nasledne aj kiazskd vysviacku prijal v Katedralnom chrame sv.
Jana Krstitela v Presove ako coelebs z rik presovského biskupa Jozefa Gaganca. Bolo
to dosledkom toho, Ze mukacevsky biskupsky stolec bol po smrti biskupa Bazila
Popovica (19. oktdbra 1864) uz vy$e roka neobsadeny. Diakonska vysviacka sa usku-
to¢nila 22. oktobra 1865, kiazska vysviacka o $tyri dni neskor 26. oktobra 1865.*

Po navrate z doktorského $tudia vo Viedni pdsobil Jan Valyi niekolko mesiacov
v pastordcii ako kaplan vo farnosti v Satoraljatjhely. Nasledne ho novy mukacevsky
biskup Stefan Pankovi¢ (1866 - 1874) vymenoval za prefekta uzhorodského semina-
ra. V roku 1870 bol zaroven vymenovany za profesora cirkevnych dejin a kanonickeé-
ho prava na Teologickom lyceu v Uzhorode. O dva roky neskor v roku 1872 sa stal ria-
ditelom uzhorodského biskupského internatu pre chlapcov, tzv. Alumnea, a sucasne
aj riaditefom Ustavu pre kitazské siroty.5

Jan Vélyi bol v roku 1870 menovany za papezského komornika (kaplana) a o tri
roky neskor v roku 1873 za konzultora (assesora) Konzistoridlnej stolice.® V roku 1874
ho Budapestianska univerzita zaradila medzi prednasatelov na miestnej teologickej
fakulte. Biskup J. Paszstelyi ho v roku 1878 vymenoval za honorarneho kanonika.’

Po smrti preSovského biskupa Mikulaga Totha (zomrel vo veku nedozitych 49
rokov) hladala uhorska vlada ,vhodného” kandidata na uvolneny pre$ovsky biskup-
sky stolec, ktory by vyhovoval aj jej politicko-narodnym planom. Postupne sa vypro-
filovali viaceri kandidati na tento post, o. i. aj Jan Valyi, titularny kanonik a profesor

3 RUBY, J.: Brevis historia dioecesis Eperjesiensis II. In: Schematismus venerabilis cleri graeci ritus
catholicorum dioecesis Eperjesiensis pro anno domini 1903. Eperjesini 1903, s. 3 - 41; BESKID, M.:
Presovskd eparchia. PreSov : Petra 2012, s. 31 - 32; PEKAR, A.: Historie backround of the Eparchy of
Prjashev. Pittsburgh 1968, s. 29 - 30; GYORGY, J. - PUSKAS, B.: ,,Doplnky o presovskom biskupo-
vi Janovi Valyim. In: Gréckokatolicka cirkev vo svetle vyroci II. Presov : Gréckokatolicka teologic-
ké fakulta v PreSove 2012, s. 95 - 99; KIYEPA, B. - ®PEHWY, B. - ILUTEP, [I.: [a6c6ypsvka yepkea.
Mykauigcbka 2keko- Kamoauybka enapxis  ascmpiticeky do6y (1771 - 1918). Uzhorod 2018, s. 131
-132.

4 STURAK, P.: Biskup Dr. Jan Valyi (1837 - 19n). In: http://www.grkatpo.sk/?jan_valyi.

5 RUBY, J.: Brevis historia dioecesis Eperjesiensis II. In: Schematismus venerabilis cleri graeci ritus
catholicorum dioecesis Eperjesiensis pro anno domini 1903. Eperjesini 1903, s. 38.

6 Schematismus Venerabili Cleri Graeci Ritus Catholicorum Dioecesis Munkacsiensis ad annum
domini 1874. Ungvarini : Typis Caroli Jager & Alberti Répay 1874, s. 16.

7 GYORGY, J. - PUSKAS, B.: ,,Doplnky o presovskom biskupovi Janovi Valyim. In: Gréckokatolicka
cirkev vo svetle vyro¢ II. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta v Presove 2012, s. 94.
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teologie v Uzhorode. VSeobecne akceptovanym kandidatom sa napokon stal prave
Jan Valyi. Cisar Frantisek Jozef I. vymenoval Dr. Jana Valyiho za presovského biskupa
11. oktobra 1882.% Dna 30. oktdbra 1882 zlozil designovany biskup obvyklu prisahu
do ruk apostolského nuncia. Papez Lev XIII. (1878 - 1903) ho prekonizoval 15. mar-
ca 1883. V tento den zdroven vydal niekolko listin, v ktorych biskupovi Janovi Valyi-
mu povoluje biskupsku konsekraciu®, udeluje jurisdikciu nad kapitulou, duchoven-
stvom a veriacimi'® a sticasne mu udeluje hodnost prelata.'! Slavnostna biskupska
vysviacka Dr. Jana Vélyiho sa uskutoc¢nila 20. méja 1883 v Uzhorode.'? Hlavnym sva-
titelom bol mukacevsky biskup Jan Kovac Pasztélyi, spolusvatitelmi spissky biskup
Gyorgy Csaszka (Juraj Caska) a szatmdrsky biskup Laurentius Schlauch.’? Intalacia
nového biskupa sa uskutocnila v preSovskej Katedréle sv. Jana Krstitela dnia 15. jula
1883.14

Biskup Jan Valyi bol ako ¢lovek velkym filantropom, ktory miloval svojich veria-
cich, bol zndmy svojim $lachetnym a laskavym srdcom, vynikal svojou $tedrostou,
jeho pri¢inenim boli dobudované viaceré potrebné instittcie biskupstva, predsa
vsak je jeho episkopat poznaceny tym, ze sa Casto stal vykondvatelom madarizacnej
politiky uhorskej vlady.

V tejto dobe sa v Uhorsku pre oznacenie katolikov vychodného obradu zacalo
pouzivat pomenovanie Uhorski gréckokatolici, namiesto terminu Rutheni (v tomto
termine spojili jeho dva vyznamy, etnicky, ktory pévodne oznacoval narodnost jed-
nej zlozky gréckokatolikov (Rusinov) a konfesidlny, ktorym boli neskor oznacova-
ni vetci katolici byzantsko-slovanského obradu v Uhorsku). Toto nové pomenova-
nie v skuto¢nosti naozaj vyjadrovalo realny stav, pretoze gréckokatolikmi v Uhorsku
boli okrem Rusinov aj Slovéci, Madari a Rumuni (Valasi). Av$ak v stlade s vtedaj-
$im vladnym programom vytvarania idey jednotného uhorského naroda, to bol len
jeden zo sposobov, ako takto ,zjednotit” vsetkych gréckokatolickych veriacich, teda
de facto ich postupne pomadarcit.

Vladne kruhy v Budapesti predpokladali, Ze uspech madarizacie gréckokatolic-
kych veriacich bude zavisiet hlavne od toho, ako sa im podari zosobnit s touto poli-
tikou gréckokatolicke duchovenstvo a inteligenciu (spravidla sa jednalo o uc¢itelov
na cirkevnych ludovych skolach, ktorych funkcia sa va¢sinou zhodovala aj s funkciou
kantora v gréckokatolickom chrame). Najma gréckokatolicki knazi boli pre tento
pospolity f'ud velkymi autoritami, ktori mali na svojich farnikov dominantny vplyv.
Vniest tento ,madarsky duch” do zivota biskupstva mali uhorskej vlade pomoct pra-
ve presovski biskupi. Tak sa napriklad za episkopatu Jana Valyiho tradnym a rokova-

8 Menovact dekrét Jana Vilyiho, AGAP, Listiny, inv. ¢. 32, sign. 34482, €. kr. 4.

9 AGAP, Listiny, inv. ¢. 27, sign. 9.

1o AGAP, Listiny, inv. ¢. 29, 30, 31, sign. 2, 12, 11.

n AGAP, Listiny, inv. €. 26, sign. 12— 1.

12 AGAP, Bezna agenda, Spisy, inv. ¢.398, sign. 3304; STURAK, P: Katedralny chrdm svétého Jana
Krstitela a biskupskej rezidencie v Pre§ove. Obdobie biskupa Dr. Jana Valyiho (1883 - 19u1). In: Kol.
autorov: Histéria katedrdlneho chrdmu svdtého Jdna Krstitela a biskupskej rezidencie v PreSove. Pre-
Sov 2007, s. 33.

3 Bishop Jan Valyi. In: https://www.catholic- hierarchy.org/bishop/bvalyi.html.

14 AGAP, Beznd agenda, Spisy, inv. ¢. 399, sign. 1799.
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cim jazykom v biskupskom trade stala madar¢ina. Proti narastajucemu madarizac-
nému tlaku sa v radoch duchovenstva a inteligencie ozyvalo stale menej hlasov. Ako
isty druh protestu mozno napr. nazvat aj zhromazdenie gréckokatolickych kiazov
z laboreckej doliny v roku 1900 v Medzilaborciach, na ktorom sa ti¢astnici va¢sinou
hlasov vyslovili za vedenie protokolov v rusinskom jazyku. Uz v roku 1901 na tuto
skuto¢nost reagovalo Ministerstvo kultu, ktoré zaslalo staznost presovskému bisku-
povi, v ktorej ho vyzvalo, aby nariadil tymto kiiazom vyhotovovat zapisnice z konfe-
rencii vylu¢ne v madarskom jazyku.'> Madarsky jazyk sa stal hlavnym vyucovacim
jazykom aj v Bohosloveckej akadémii'®, kilazskom semindri, a taktiez v Ucitelskej
preparandii. V roku 1908 po prijati tzv. Apponyiho skolskych zakonov (1907), minis-
ter $kolstva a kultu vydal nariadenie, podla ktorého v ucitelskych preparandiach sa
mozu v tyzdni dve hodiny vyucovat'vjazyku ludu toho tizemia, na ktorom preparan-
dia existuje. Tak v PreSovskej preparandii boli v $kolskom roku 1908/1909 dve hodiny
vyucované v slovenskom jazyku.!” Takto promadarsky usmernena vychova knazské-
ho dorastu a ucitelov potom spdsobila, Ze z tychto instittcii postupne vychadzali
absolventi, ktori sa tiplne pomadarc¢ili a odcudzili vlastnému narodu.

Usilim uhorskej vlddy bolo pomadarcit vietky aspekty Zivota v krajine, zvlast
dolezitym bol systém vzdeldvania. Predpokladalo sa, ze vSetky skoly vychovaju
madarskych vlastencov, ktorych nadchne madarské kulttra. Skolska politika uhor-
skych vlad na zaciatku 20. storocia vychadzala z koncepcie urychleného vybudovania
jednorecového uhorského (madarského) statu. K tomu smerovali vietky administra-
tivne a zdkonné opatrenia. Predpokladom uskutoc¢nenia tychto zdmerov bolo posil-
nenie vplyvu $tatu na celd kolska ststavu, predovsetkym na skoly ludové u nema-
darskych narodov. Vysledkom tejto politiky bola postupna likvidacia rusinskych
gréckokatolickych $kol v Uhorsku. Madarizacia vak spociatku aj napriek vydatnej
pomoci gréckokatolickeho kléru nedosahovala pozadované vysledky. Dévodov bolo
viacero. V dosledku tazkych socidlnych pomerov skoly pravidelne navstevovalo iba
nepatrné mnozstvo Ziakov, ¢ast navstevovala skolu len sporadicky a ¢ast aj napriek
zavedeniu povinnej $kolskej dochadzky do skoly nechodila vobec. Na tato ulo-
hu ¢asto neboli pripraveni ani obecni uitelia, viaceri napriklad sami po madarsky
ani nevedeli.'® Zupné kolské inpektoraty preto viackrat adresovali svoje staznosti
na presovsky biskupsky ordinaridt, v ktorych poukazovali na zanedbavanie vyucova-
nia madarského jazyka.'® V tejto suvislosti preto Ministerstvo skolstva zaslalo bisku-
povi Valyimu v roku 1901 pripis, v ktorom ho vyzyva, aby urobil opatrenia na odstra-
nenie nedostatkov vo vyuc¢be madar¢iny na tych skolach, ktoré spadaju pod jeho

15 AGAP, Prezididlne spisy, inv. €. 47, sign. 25.

16 Tato situdcia trvala az do roku 1924, kedy sa vyu¢ovacim jazykom opét stala latin¢ina.

7 Chyry zo Sariga. (Na gréckokatolickom uéitelskom ustave v PreSove budu vyucovat dve hodiny
tyzdenne slovensku re¢.) In: Krestan, 15, 4. 7.1908, s. 8.

8 DANILAK, M.: Ukrajinci vychodného Slovenska na zatiatku 20. storo¢ia. In: Spolocensky zbornik
II1. Filozoficka fakulta UPJS. Pre$ov 1994, s. 107.

9 Sprdva skolského in3pektoratu Zemplinskej zupy zo dita 24. 11. 1900 uvédza zanedbavanie vyucova-
nia madar¢iny v Stropkove, Borove, Cukalovciach, Vydrani, Vysnej Jablonke, Sukove, Humenskom
Rokytove, Lomnom, Repejove atd. Pozri AGAP, Bezna agenda, Spisy, inv. €. 419, sign. 1404.
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pravomoc.?’ Tak napriklad v roku 1874 bolo v presovskom regione 274 cirkevnych
Tudovych $kél, ktoré pouzivali pri vyucovani istd formu rusinciny, v roku 1906 takych
skol bolo uz iba 23, v 68 sa uplatiiovalo rusinsko - madarské bilingvélne vyucova-
nie. Do roku 1912 sa tych 68 bilingvalnych $kol tplne pomadartilo, z 23 $kél, ktoré
pouzivali rusin¢inu ich v spominanom roku zostalo iba 9.?! (Pre porovnanie cirkev-
nych Tudovych $kol na Slovensku, v ktorych sa vyucovalo po slovensky bolo v roku
1890 1.115, no uz v $kolskom roku 1905/1906 sa ich pocet znizil na 241).%2

Aj napriek tomuto systematickému tlaku, madarizacia pospolitého gréckoka-
tolickeho f'udu neposttpila v takom rozsahu, ako si to predstavovala uhorska vlada.
Vidiet to pri porovnani dobovych celouhorskych statistik z rokov 1880, 1900 a 1910.
V roku 1880 sa zo vsetkych gréckokatolikov v Uhorsku hlasilo k madarskej materin-
skej reci 9,04 %, v roku 1900 13,39%, v roku 1910 15,16 % veriacich.?® Zvysenie madar-
ského gréckokatolickeho zivlu iba o takmer 6% po 30 - roc¢nej madarizcii iste
nezodpovedalo predstavam a ani vynaloZzenému usiliu madarskych politikov. Netre-
ba tiez zabtdat na fakt, ze k tomuto pomernému zvySeniu vyrazne prispelo aj to,
ze mnoho gréckokatolikov zo severnych Zap Uhorska, ktori boli najma rusinskeho
a slovenského povodu, sa v spomenutych rokoch vystahovalo do zahranicia. Poma-
darcenie sa vo zvySenej miere dotklo najma rumunskych gréckokatolikov, a tych
rusinskych a slovenskych gréckokatolikov, ktori zili v obklopeni madarského Zivlu
a na konkrétnom tizemi tvorili mensinu. V PreSovskom biskupstve sa jednalo hlavne
o farnosti v BorSodskej Zupe a niektoré farnosti v juznych castiach Abovsko - Tur-
nianskej, Zemplinskej a Gemerskej Zupy.

Aj napriek pomadarceniu ¢asti prirodzenych autorit gréckokatolickych veria-
cich (knazov a u¢itelov), tito nenasledovali ich priklad. Hlavnt pri¢inu, pre¢o mada-
rizacia pospolitého f'udu nemala nejaky vyraznejsi tispech, mozno pripisat prakti-
zovaniu byzantsko-slovanskej liturgie. Cirkevnoslovanska liturgia, a vlastne cela
vychodna cirkevnd tradicia, ostali najdélezitej$imi narodnouvedomovacimi ¢ini-
telmi, prostrednictvom ktorych si tito veriaci zachovavali svoju pévodnt slovansku
(rusinsku, slovenskt ) etnicitu.?*

Madarské politické kruhy preto zvolili novu taktiku a postupne zacali s kam-
panou za zavedenie madarského jazyka do vychodnej byzantskej liturgie. K tomu
neskor pribudli aj dalsie poziadavky, ako napr. prechod od pouZzivania cyrilského
pisma (azbuky) na latinku, alebo zanechanie julianskeho kalendara a jeho nahrade-
nie kalendarom gregoridnskym. Keby tato kampai nebola zamerand na posilnenie

20 AGAP, Beznd agenda, Spisy, inv. ¢. 419, sign. 1404.

2 MAGOCSI, P. R.: Rusini na Slovensku. PreSov 1994, s. 148, 150.

2 SPIESZ, A.: Ilustrované dejiny Slovenska. Bratislava 1999, s. 162 - 163.

3 LETZ, R.: Postavenie gréckokatolikov slovenskej narodnosti v rokoch 1918 - 1950. In : Slovensko -
rusinsko - ukrajinské vztahy od obrodenia po sticasnost. Slavisticky kabinet SAV. Bratislava 2000,
s. 102. R. Letz, ktory vychadza z CSAKY, M.: Die rémisch - katholische Kirche in Ungarn. In: Wan-
druszka, A. - Urbanitsch, P.: Die Habsburgermonarchie 1848 - 1918, uddva v roku 1880 pomerny
pocet madarskych gréckokatolikov 9,39%, A magydr korona orszdgaiban az 1880 év elején végre-
hdjtott. Budapest 1882 vSak udava 9,04 %.

24 CORANIC, J.: Pokusy o reformu cirkevného liturgického kalendara v Gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku. In: Studia historica Tyrnaviensia IV. Trnava 2004, s. 186.
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madarizacie gréckokatolikov, vSetkym tymto poziadavkam by sa z dnesného hla-
diska nedalo ni¢ vy¢itat. V druhej polovici 19. storocia uz existovalo mnozstvo gréc-
kokatolikov madarskej narodnosti a v stilade s praxou vychodnych katolickych (aj
nekatolickych) cirkvi sa liturgickym jazykom mohol stat narodny jazyk prislugného
spolocenstva veriacich. S tym potom tizko stviselo aj upustenie od cyriliky (azbuky),
kedZe madarcina pouziva latinku. Potrebnym sa potom javilo aj prebratie gregorian-
skeho kalendara, ktorym by sa v Uhorsku zjednotila prax v slaveni sviatkov. Vo vte-
dajsej dobe viak tieto poziadavky spdsobili zna¢ny odpor u nemadarskych grécko-
katolikov (podobny odpor napr. v 20. storo¢i spdsobila snaha o zavedenie slovenciny
do byzantskej liturgie), ktori v tom videli znevéZenie a aj ohrozenie ich vychodného
dedic¢stva a tradicie.

V Uhorsku sa snahy o zavedenie madar¢iny do liturgickych textov objavili
uz koncom 18. storo¢ia, prvé zname preklady pochadzaja z roku 1795 (jednalo sa
o madarskd modlitebnt knihu, v ktorej bol aj nekanonicky preklad Liturgie sv. Jana
Zlatotisteho).?® V roku 1863 v Hajdudorogu (v Sabol¢skej Zupe) vznikla iniciativa
madarskych gréckokatolikov (povacsine islo o pomadarcenych Rusinov a Slovakov,
ktori sa tu prestahovali po vyhnani Turkov z Uhorska), ktori pozadovali zavedenie
madarciny do vSetkych liturgickych obradov. Na zdklade tejto iniciativy potom pre-
Sovsky a mukacevsky biskup povolili pouzivat madarc¢inu pri ¢itani evanjelia, kaz-
ni, modlitbe pred sv. prijimanim a spievanie madarskych ndbozenskych piesni.?®
V roku 1866 predstavitelia tejto iniciativy zaslali cisarskej kancelarii ohladom tychto
svojich poziadaviek memorandum, ¢im sa tato zdlezitost prvykrat dostala na politic-
ké rokovania. O celej tejto kontroverznej zalezitosti bola neskor informovana aj Sva-
ta Stolica v Rime, ktord prostrednictvom Kongregdcie de Propaganda Fide zakdzala
pouzivat madarcinu v liturgii.?”

Ako presadenie zavedenia madarciny do liturgickych obradov sa javilo vytvo-
renie nového gréckokatolickeho biskupstva, ktoré by vzniklo v madarskom prostre-
di. Okrem Uhorského parlamentu sa za tento navrh napriklad postavili aj proma-
darski biskupi v Presove a Uzhorode. Uz v roku 1873 Ministerstvo skolstva a kultu
navrhlo zriadit v Hajdudorogu pre madarskych veriacich byzantského obradu bis-
kupsky vikariat. Mukacevsky biskup Stefan Pankovi¢ tento navrh akceptoval a ete
toho istého roku vikariat zriadil. Z Mukacevského biskupstva bolo preni vydelenych
33 farnosti s takmer 50.000 veriacimi, pricom tradnym jazykom vo vikariate bola
madarcina.?®

V roku 1896 Madari oslavovali tisice vyrocie svojho prichodu do Karpatskej kot-
liny. Na tejto oslave skupina, ktord presadzovala zavedenie madar¢iny do liturgie,
opat prezentovala svoje poziadavky priamo pred ministerskym predsedom a uhor-
skym primasom. Fardr z Hajdudorogu vyuzil tuto oslavu a aj napriek zdkazu Sva-

35 LETZ, R.: Postavenie gréckokatolikov slovenskej narodnosti v rokoch 1918 - 1950. In: Slovensko -
rusinsko — ukrajinské vztahy od obrodenia po sticasnost. Slavisticky kabinet SAV. Bratislava 2000,
$.103.

26 KUBINYL, ].: The History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 123.

27 KUBINYI, J.: The History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 123.

8 LACKO, M.: Z naej minulosti : Delenie Mukacevského biskupstva. In: Mdria 1,1981, s. 16.
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tej Stolice v budapestianskom univerzitnom chrame celebroval sv. liturgiu v madar-
skom jazyku. Rim na tento krok zareagoval a opatovne zakazal pouzivanie madar-
¢iny na bohosluzobné ucely. Vo svojom zdkaze navySe Kongregacia de Propagan-
da Fide oznamila, Ze ziadne z prelozenych liturgickych knih do madar¢iny nebo-
li Rimom schvalené, preto sa nemézu pouzivat (druhé doplnené vydanie prekladu
Liturgie sv. Jana Zlatotsteho vyslo v Debrecine v roku 1882, preklad Liturgie sv. Bazila
Velkého v roku 1889 taktiez v Debrecine).?

Velkym propagatorom zavedenia madarciny do liturgickych obradov bol aj
presovsky biskup Jan Valyi. Dr. Valyi v roku 1896 dokonca sam vypracoval elaborat,
v ktorom prelozil liturgické formuly do madarciny, postup celej liturgie, a tiez aj cir-
kevny spev. Tento elaborét zaslal na postidenie mukacevskému biskupovi Juliusovi
Fircdkovi (1891 - 1912) a spravu o tiom v roku 1897 podal aj uhorskému primaso-
vi.*% Aj napriek negativnemu stanovisku Apostolskej Stolice presovsky biskup nada-
lej pokracoval v zdlezitosti prekladu byzantsko-slovanskej liturgie aj v neskorsich
rokoch. V roku 1904 vydava tzv. pamatny list, v ktorom vysvetluje potrebu tejto ini-
ciativy. Na tato jeho ¢innost pochvalne zareagovala aj uhorska vlada, ktora prostred-
nictvom ministra kultu a vyucby 21. juna 1904 biskupovi zaslala list, v ktorom mu
vyjadrila plntt podporu nielen vo veci prekladu liturgie, ale aj v zdlezitosti vydania
madarskych liturgickych knih.*!

V roku 1898 bola v Budapesti vytvorena tzv. Ndrodnd komisia pre Madarov
byzantského obradu, ktora pokracovala v usili iniciativy z Hajdudorogu. Ta sa so
svojimi poziadavkami obrétila priamo na Svétu Stolicu, ktora ich v roku 1899 opat
odmietla.*? V roku 1900 sa za vznik madarského biskupstva osobne angazoval aj pre-
Sovsky biskup Jan Valyi, ktory v tomto jubilejnom roku viedol do Rima put gréckoka-
tolickych Madarov.*® Delegacia papezovi Levovi XIII. v mene tzv. Vyboru za madar-
ské biskupstvo* predlozila ziadost na ustanovenie osobitného madarského grécko-
katolickeho biskupstva s madarskou turadnou a liturgickou recou.*®

29 KUBINYI, ].: The History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 124.

30 AGAP, Beznd agenda, Spisy, inv. €. 413, sign. 193; Na tejto obsiahlej sprave (17 strdn) zo dia 18. 1. 1897
je zaujimavé, Ze bola napisana nie v madarskom, ale v latinskom jazyku.

31 AGAP, Prezidialne spisy, inv. ¢. 50, sign. 21.

32 GRIGASSY, Gy.: A Magyar G6rég - Katholikus legujjab torténete. Ungvar 1913, s. 73.

33 Sprévu o tejto puti pozri : AGAP, Beznd agenda, Spisy, inv. ¢. 417, sign. 3847. V tejto delegdcii bol aj
mukacevsky biskup Jalius Fircak (1891 - 1912), ktory bol Rusinom, a ktorého napriklad uhorska tla¢
oznacila za pansldva, moskovitu, ¢i nepriatela pokroku. Aj uhorska vlada ho v roku 1896 obvinila
z toho, Ze chce vzbudit narodné povedomie Rusinov, ¢o je nebezpe¢né pre jednotu §tatu. Je preto
prekvapivé, Ze sa spolupodielal na tejto ,madarskej” akcii.

O tejto puti pojednava aj spis Libellus Memorialis Hungarorum gr. rit. Catholicorum ad SS. Patrem
Leonem XIII. Budapestini 1900.

Tie# STURAK, P.: Biskup Dr. Jan Valyi (1837 - 1911). In: http://www.grkatpo.sk/?%jan_valyi, 25. 02.
2012.

3+ Stanovy tohto vyboru (Magyar gérégkatholikusok egyestiletének Alapszdbalyai) pozri : AGAP,
BeZznd agenda, Spisy, inv. ¢. 416, sign. 1898.

35 Okrem ¢lenov tohto vyboru podporné stanovisko k zriadeniu madarského biskupstva s madar-
skou bohosluzobnou re¢ou udévali aj $tétni Gradnici jednotlivych zup, ako o tom sved¢i stanovisko
zupana Abovsko - Turnianskej Zupy na valnom zhromazdeni 27. - 29. 3. 1900; SOBA Kogice, Fond
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Zosilneny tlak uhorskej vlady na vznik madarského gréckokatolickeho biskup-
stva na zaciatku 20. storocia bol v stilade s jej madariza¢nou politikou, ktord vyvr-
cholila v roku 1907 prijatim Apponyiho skolskych zakonov (zékon ¢. 26 a 27). S ich
prijatim sa sprisnili Statne kontroly vSetkych skolskych institucii, a preto pre nedo-
konalé ovladanie madarc¢iny bolo z gréckokatolickych cirkevnych Tudovych $kél
PreSovského biskupstva odstranenych viacero ucitelov. Vlada tymto spésobom eli-
minovala tych predstavitelov inteligencie, ktori sa dosial neasimilovali. Jej hlavnym
cielom bolo presvedcit veriacich, Ze su ,uhorski gréckokatolici’, ¢ize v ich ponima-
ni ,gréckokatolicki Madari”. Dolezitym prostriedkom na toto presvedc¢ovanie bolo
preto aj zavedenie madar¢iny do bohosluzobnych obradov. Dalgim prostriedkom
bolo napriklad pomadar¢it ré6zne nabozenské a kultdrne institucie, ktoré sa starali
o vychovu, vzdeldvanie, ale aj ndrodné povedomie gréckokatolikov. Tak v roku 1899
rusinsky Spolok sv. Bazila Velkého po pomadarceni zacina vydavat ¢asopis Gorég-
katolikus Szemle (Gréckokatolicky obzor, prip. Gréckokatolicka revue). V roku 1902
je Spolok zruseny a nasledne pretransformovany na spolo¢nost, ktord vydava nabo-
zenské knihy, ucebnice, kalendére a ¢asopisy vo vlasteneckom (teda promadar-
skom) duchu. V roku 1902 v Budapeti tieZ vznika Spolok uhorskych gréckokatolikov
(Magyar Gérégkatolikus Egyestilte), ktorej ¢asopis Gérdgkatolikus Hirlap (Grécko-
katolicke noviny) bol ndstrojom na propagovanie zavedenia madar¢iny do liturgie.
Spolok tiez vydaval madarské knihy pre gréckokatolikov, pricom ostro vystupoval
proti pomenovaniu Rusin, miesto ktorého zavadzal pomenovanie ,Gréckokatolic-
ky Madar“3® Svoju zakladiiu a vplyv sa snazil rozsirit aj na Zakarpatsko a vychodné
Slovensko. Kratko po vzniku spolku v roku 1903 vydava gréckokatolicke biskupstvo
v PreSove vyzvu, v ktorej propaguje jeho zdmery a nabada k vstupu za jeho ¢lenov. Vo
vyzve sa zdoraznuje, Ze rusinsky I'ud sa nikdy nesformoval v osobitnt narodnost, ale
v dosledku tradicie je su¢astou madarskej (uhorskej) spolo¢nosti.®”

Podobne v roku 1907 vydava biskupstvo pamatny list, v ktorom podporuje mys-
lienku prekladu byzantsko-slovanskej liturgie do madarciny a vydavanie madar-
skych liturgickych knih tlacou. Za tato iniciativu si preto biskup Jan Valyi vyslazil
osobité podakovanie uhorského Ministerstva kultu a vyucby.*®

V prvom desatroci 20. storocia sa niekol'kokrat zopakoval rovnaky scenar, ked sa
rozli¢éni madarski predstavitelia (stikromné osoby, nestatne organizécie, ale aj vlad-
ni predstavitelia) v Rime netispesne pokusali dosiahnut zalozenie madarského gréc-
kokatolickeho biskupstva s madarskou bohosluzobnou recou. Po dalsom netispes-
nom pokuse v roku 1909 preto tzv. Vybor za madarské biskupstvo zmenil taktiku.
V roku 1911 do Rima zaslal novu peticiu na zriadenie biskupstva, av§ak bohosluzob-
nou recou uz mala byt gréctina. Tento navrh podporovala nielen uhorska vlada, ale
aj vSetci uhorski katolicki biskupi. Vlada sa zarucila, Ze liturgickym jazykom bude

Abovsko - Turnianskej zupy I11. obdobie 1882 - 1922, Od. Sborové organy Zupy, A. Zupny municipi-
alny vybor, inv. &. 266 (131), sign. 255.

36 DANILAK, M.: Ukrajinci vychodného Slovenska na zaciatku 20. storocia. In: Spolocensky zbornik
I1I. Filozoficka fakulta UPJS. Pre$ov 1994, s. 106 - 107.

37 AGAP, Beznd agenda, Spisy, inv. ¢. 419, sign. 1141.

38 AGAP, Prezididlne spisy, inv. €. 50, sign. 21.
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naozaj gréctina, a aj preto uhorsky kral a rakusky cisar Frantisek Jozef I. so stthlasom
Rima 6. méja 1912 zriadil Hajdudorogské biskupstvo. Nové biskupstvo potom 8. juna
1912 kanonizoval papez Pius X. bulou Christi - fidelis Graeci Ritus. Hajdtidorogské
biskupstvo ziskalo 162 farnosti, ktoré boli vy¢lenené z Mukacevského, Velkovaradin-
skeho a Presovského biskupstva. Sidlom biskupstva, ktoré malo 160 farnosti s vyse
215.000 veriacimi sa stal Hajdudorog, v roku 1913 ho v$ak novovymenovany biskup
Istvan Miklossy preniesol do Debrecina a v roku 1914 do Nyiregyhazy, kde je dodnes.*

Délezitym problémom, s ktorym sa predstavitelia PreSovského gréckokatolic-
keho biskupstva v druhej polovici 19. storo¢ia museli zapodievat, bolo masové vysta-
hovalectvo. Netrody v 70. rokoch sprevadzané epidémiami cholery, vznik hospodar-
skej krizy po krachu viedenskej burzy v roku 1873, boli tymi dévodmi, po ktorych sa
mnozstvo ludi v Uhorsku rozhodlo svoju tazka socidlnu situdciu riesit vystahova-
lectvom.*

Samotné vystahovalectvo u vladnych organov, ale aj u Sirokej verejnosti vyvola-
valo protichodné reakcie. Madari ho povazovali za prospesné a uzito¢né, kedze sa
vystahovavali prevazne obyvatelia nemadarskych narodov, ¢o znamenalo posilnenie
madarského etnika v Uhorsku. Druhi zase poZadovali jeho regulaciu, najmad z dovo-
du odlivu pracovnych sil. K nazoru tejto druhej skupiny sa niekedy zvyklo pripojit aj
gréckokatolicke duchovenstvo, ktoré vystahovanim sa svojich veriacich ¢asto straca-
lo zdroj rokoviny a kobliny.*!

Vystahovalectvo sa najintenzivnejsie prejavilo v styroch vychodoslovenskych
zupéch, v Sari$skej, Zemplinskej, Spisskej a Abovsko - Turnianskej. Stuhrny pocet
vystahovalcov z tychto Styroch Ztp v rokoch 1881 - 1913 dosiahol astronomické ¢islo
348.616 ludi, ¢o je skoro polovica obyvatelov tychto zup z roku 1880.*

Prave tieto spomenuté zupy tvorili jadro PreSovského biskupstva, takze vyznam-
nu cast vystahovalcov tvorili aj gréckokatolici. UZ v roku 1876 vystahovalectvo gréc-
kokatolikov dosiahlo takych rozmerov, Ze podzupan Sarisskej Zupy diia 25. aprila
1876 adresoval dekanom Bardejovského, Bukoveckého, Presovského, Makovického
a Svidnickeho dekanadtu list, v ktorom ich Ziada, aby odhovarali svojich veriacich
od umyslu vystahovat sa.** Ze sa trend vystahovania nepodarilo zastavit, najlepsie
vidiet z cirkevnych Statistik schematizmov PreSovského gréckokatolickeho biskup-
stva, kde sa za 35 rokov (od roku 1873 do roku 1908) pocet veriacich zvysil iba o 11 067
0s6b (v roku 1873 malo Presovskeé biskupstvo 148.660 veriacich, v roku 1908 159 727).
Cielovymi krajinami gréckokatolickych vystahovalcov boli Brazilia a Argentina,
od 8o. rokov 19. storocia az do zaciatku I. sv. vojny hlavne USA, po I. sv. vojne Kana-
da. V USA zakladali svoje osady najma v $tate New Jersey, New York, Pennsylvania

39 KUBINY], J.: The History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 126 - 127; porov. LETZ, R.: c. d., 5. 103.

40 HANZLIK, J.: Vystahovalectvo z vychodného Slovenska od druhej polovice 19. storodia do roku
1018. In: Prispevky k dejindm vychodného Slovenska. Bratislava 1964, s. 223.

# Rokovina je odvadzanie desiatej ¢asti urody a pracu na cirkevnych pozemkoch (je to vlastne ekviva-
lent desiatku u rimskokatolickej cirkvi), koblina predstavuje r6zne naturalne poplatky, ktoré odo-
vzdavali veriaci gréckokatolickym kilazom.

#2  TAJTAK, L.: Vjchodoslovenské vystahovalectvo do . sv. vojny. In: Ndrodné obzory 3. Kogice 1961,
S. 240.

4 AGAP, Bezna agenda, Spisy, inv. ¢. 392, sign. 753.
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(tu bola v Shenandoah v roku 1882 aj zaloZend prva gréckokatolicka farnost s kiia-
zom v USA), Ohio (okolie Clevelandu), Illinois (okolie Chicaga), Colorado, Misso-
uri a Massachusetts.** V Kanade vznikli gréckokatolicke osady v provinciach Alberta
(prvé osada vznikla v roku 1921 v mestecku Lethbridge), Quebec (Montreal), poI1. sv.
vojne najma v Ontariu (Toronto, Oshawa, Hamilton, Welland, Windsor, Sudbury).*®

ol Pocet il Pocet
P. ¢. | Farnost %alq- veriacich P. ¢. | Farnost %alq- veriacich
Zenia Zenia
1. |Brooklyn, NY 1891 |7-8.000 | 36. [Mayfield, Pa 1894 |1.500
2. | Troy, NY 1896 |2 -3.000 37. | Toverst City, Pa 1897 | 500
3. | Yonkers, NY 1891 | 1.500 38. |Jessup, Pa 1897 | 700 - 800
4. | Yonkers, NY 1899 | 2.000 39. | Shamokin, Pa 1889 | 2.000
5. | Yersey City, NY 1899 |6 -7.000 | 40. [ Mount Carmel, Pa 1893 |1.200
6. |Passaic, NY 1801 |4 - 5.000 41. | Ramey, Pa 1895 |1.000
7. | Bayonne City, NY 1897 | 2.000 42. | Barnestboro, Pa 1898 |1.500
8. |Perth - Amboy, NY 1897 | 2.500 43. |Johnstown, Pa 1894 | 4.000
9. |Prenton, NY 1892 | 1.500 44. | Patton, Pa 1901 | 800 - 900
10. | Elmira, NY 1894 | 400 45. | Windber, Pa 1901 |[1.500
1. | Ansania, Conn. 1896 | 2.000 46. | Lindsey, Pa 1893 | 3.000
12. | Bridgport, Conn. 1895 | 2.000 47. | Leisering, Pa 1892 [5-6.000
13. | Philadelphia, Pa 1893 | 2.000 48. | Braddock, Pa 1896 | 4.000
14. | Phoenicville, Pa 1897 | 1.000 49. | Trauger, Pa 1895 |[1.800
15. | St. Clair, Pa 1897 | 900 50. | Homestead, Pa 1897 |3.000
16. | Minersville, Pa 1893 | 800 51. | Pittsburgh, Pa 1891 | 3.000
17. | Mahanoy City, Pa 1890 | 1.500 52. | Pittsburgh, Pa 1899 | 2.000
18. | Shenadonah, Pa 1884 |2 - 3.000 53. | Duquerne, Pa 1889 | 2.000
19. | Launsford, Pa 1891 | 1.500 54. | McKeesport, Pa 1901 | 1.000
20. | Northamton, Pa 1899 | 800 55. | Charleroi, Pa 1898 |[2.-2.500
21. | Mc Adoo, Pa 1.500 56. | Cleveland, O 1894 [1.200
22. | Hazleton, Pa 2-3.000 | 57.|Cleveland, O 1897 |2.500

44 BABJAK, J.: P Michal Lacko, S] - informdtor a formdtor gréckokatolikov. Trnava 1997, s. 119; porov.
VASIL, C.: Spolo¢né korene a duchovné dedic¢stvo niektorych sesterskych byzantskych katolickych
cirkvi. In: Gréckokatolicky kalenddr 1999, Pre$ov, s. 68 - 70. Zoznam tychto farnosti zaslal prego-
vskému ordinaridtu spravca farnosti v Bradocku Elek Petrasovic¢ v liste zo diia 9. 2. 1901. In: AGAP,
Prezididlne spisy, inv. ¢. 47, sign. 13.

4 SUCHY, J. E.: Slovenski gréckokatolici v Kanade. In: Gréckokatolicky kalenddr 1998. Presov, s. 87 -
91; porov. LACKO, M.: Naért dejin slovenskych gréckokatolikov. In: Most 3 - 4, 1966 (ro€. 43), s. 149.
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23. | Hazleton, Pa 1888 | 2.000 58. | Youngston, O 1899 |[1.500

24. | Beaver - Mc Adoo, Pa | 1896 | 600 59. | Pleassant City, O 1899 |[1.200

25. | Trecland, Pa 1887 | 1.800 60. | Marblehead, O 1900 |800

26. | Kingston, Pa 1886 | 3.000 61. | Toronto, O 1901 | 800 - 900
27. | Plymounth, Pa 1898 | 500 62. | Kelleys Island 1899 | 800 - 900
28. | Wilkes - Barre, Pa 1889 | 1.500 63. | Stretor, Ill 1893 |1.000

29. | Glen - Lyon, Pa 500 64. | Whiting, 111 1898 |[2.000

30. [Alden, Pa 1893 | 500 65. | Diamon, Il 1899 (800

31. | Scranton, Pa 1890 | 1.000 66. | Gloveville, Col 1896 | 800

32. | Scranton, Pa 1897 | 2.000 67. | Pueblo, Col 1897 | 800

33. [ Reudham, Pa 1893 | 500 68. | St. Luis, Mis 1899 | 900

34. | Peckville, Pa 1897 | 500 69. | Salem, Mass 1901 |1.000

35. | Olyphand, Pa 1888 | 2.500 70. | Bradenville, Pa 1901 | 900 - 1.000

Biskup Jan Valyi, aby sa postaral o duchovnu starostlivost pre tychto vystaho-
valcov, poslal do USA niekolko knazov zo svojej eparchie. KedZe doteraz gréckoka-
tolici v Amerike nemali svojho biskupa, patrili tito kniazi pod pravomoc rimskoka-
tolickych biskupov. Vacsinou tito duchovni boli Zenati a do USA prisli aj so svojimi
rodinami. Prave tento fakt spdsobil velky medziobradovy problém. Rimskokatolicki
biskupi v USA nepoznali katolikov vychodného obradu a zacali trvat na tom, aby
gréckokatolicki kilazi zachovavali celibat ako knazi latinského obradu. Bol to vSak
velmi nestastny postoj, ktory sposobil to, Ze uz v roku 1891 mnoho kiazov, a pod ich
vplyvom aj veriaci, prestapili na pravoslavie. Je velmi prekvapivé, ba az zardzajuce,
ze aj Svata Stolica sa postavila na stranu americkych katolickych biskupov, dokonca
Rim neskor vydal dekrét, v ktorom kiiazom predpisoval celibat, ¢o spdsobilo, Ze opét
mnozstvo gréckokatolickych veriacich preslo na pravoslavie.*®

Jan Valy v roku 1906 vypracoval list na podporu zaloZenia gréckokatolickeho
biskupstva v USA, ktory adresoval papezovi Piovi X. O rok neskér v roku 1907 spo-
lo¢ne s mukacevskym biskupom Juliusom Fircakom (1891 - 1912) a krizevskym bis-
kupom Juliusom Drohobeckym (1891 - 1914) vypracovali memorandum, v ktorom
ziadali rimsku kuriu o zriadenie osobitného apostolského vikariatu pre gréckokato-
likovv USA. Priamo v USA tieto kroky koordinoval presovsky kanonik Andrej Hodo-
bay, ktorého este v roku 1902, po dohovore so Svatou stolicou, vyslal na americky
kontinent presovsky biskup, pricom ho vymenoval za vizitétora vsetkych gréckoka-
tolickych farnosti. Na navrh A. Hodobaya potom v roku 1907 vymenovala Svita sto-
lica pre Ameriku biskupa vychodného obradu. Stal sa nim bazilidansky mnich Soter
Ortynskyj (1907 - 1916), ktory sa usadil v meste Philadelphia. Nebol vak vymenova-
ny za sidelného biskupa, preto aj jeho pravomoc bola zna¢ne obmedzena, ¢o neskor

46 LACKO, M.: Vychodné cirkvi v Amerike. In: Mdria 3 - 4, 1964, s. 8.
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mnohokrat vyuzivali gréckokatolicki biskupi v Uhorsku a zasahovali do spravovania
veriacich v USA.*"

Aj ked Presovské biskupstvo v ¢ase nastupu biskupa Valyiho existovalo uz 65
rokov, stdle postradalo niektoré ddlezité cirkevné a pedagogické institucie. A prave
meno biskupa Jdna Vdlyiho je vyznamne spaté aj s dobudovanim a zriadenim mno-
hych novych ustanovizni biskupstva. Hned po svojom néstupe do uradu sa snazil
o vystavbu novej budovy pre Bohosloveckd akadémiu a diecézny knazsky semi-
nar (Academia theologica), kedze doterajsia budova bola iba do¢asna a provizorna,
a nestacila uz hlavne kapacitne. Slavnostné otvorenie spojené s vysvatenim novej
budovy, v ktorej uz mohli $tudovat bohoslovci vsetkych $tyroch ro¢nikov, sa napo-
kon uskutocnilo v roku 1886. Kedze pocet seminaristov neustale narastal, v roku
1903 dal biskup urobit dalsiu pristavbuy, ¢im v takto rozsirenej budove mohlo studo-
vat aZ 40 seminaristov.*®

Presovské biskupstvo taktiez doteraz nemalo vlastny ucitel'sky ustav na vycho-
vu ucitelov pre cirkevné l'udové skoly, biskup Jan Valyi sa preto sdm podujal pripravit
jeho zriadenie. V roku 1887 inicioval pripravny vybor, ktory mal na starosti pripravit
zaloZenie uditelského ustavu s internatom (tzv. Preparandia) v Pre$ove. Na tento ucel
v tom istom roku aj vyhlasil vo vSetkych farnostiach biskupstva finanénu zbierku,
po ktorej vykonani na zasadnuti konzistoria 8. februdra 1888 rozhodol, Ze sa moze
pristupit k stavebnym pracam.*® Biskup J. Valyi pritom pocital, Ze v rdmci svojich dob-
rych vztahov s vladnymi ¢initelmi, ti tejto jeho iniciative nebud robit Ziadne prekaz-
ky, a po dobudovani Preparandie poskytnt aj financie na jej prevadzku. Ministerstvo
Skolstva a kultu v8ak biskupovi oznamilo, Ze Ziaden ucitelsky tstav nie je potrebny,
a odporuacalo mu, aby $tudenti ili studovat do inych madarskych $kél. Toto zamieta-
vé stanovisko trvalo az do roku 1895, kedy biskup po viacerych ziadostiach nakoniec
slavil tspech, ked mu minister prisltbil potrebné financie. V oktobri 1895 bola budo-
va ucitel'ského tstavu dokoncend a po vysvéteni v nej bol slavnostne otvoreny skolsky
rok 1895/96,%° kedy v Preparandii (pouZival sa aj latinsky nazov Accademia pedagogi-
ca) zacalo $tudovat 33 preparandistov. Spolu s Preparandiou bol otvoreny aj internat,
ktory pre neustale sa zvysujuci pocet studentov bol v roku 1901 (v tomto roku v Prepa-
randii $tudovalo uz 150 $tudentov) rozsireny o druhé poschodie.>!

Biskup Jan Valyi ¢asto svoje sukromné finan¢né prostriedky venoval na blaho
eparchie, predovsetkym stedro podporoval pedagogické institucie. Tak napriklad
z tychto jeho penazi bol rozsireny eparchialny institat pre chlapcov - tzv. Alum-

47 ZUGGER, CH.: Historia Byzantskej katolickej cirkvi v USA. In: Theologos, ro¢. 5, ¢. 2, rok 2004. Pre-
Sov : Petra 2004, s. 11.

4 HRIVNAK, S.: Gréckokatolicke biskupstvo v Presove 1323 - 1821 - 1950. SOBA Presov 1968, s. 35;
KONYA, P. - LUKAC, E. - CORANICG, J. - SAFIN, J.: 350 rokov vysokého $kolstva v Presove. Presov
2018, 5. 74 - 75.

4 JANOCKO, M. - STURAK, P: Prefov - kulttrne stredisko Gréckokatolickej cirkvi na Sloven-
sku a osobnosti gréckokatolickeho $kolstva. In: KOPRIVNAKOVA, J. - CORANIC, J. - STURAK,
P. (eds.): Dejiny cirkevného gréckokatolickeho skolstva na Slovensku. Pre$ov 2009, s. 133 - 134.

5o BESKYD, H.: Sto rokiv od otvorenija Pivcouctel'skoj seminariji. In: Narodny novynky, 4 (1995), ¢. 9,
5.3

5 POTAS, M.: Biskup Jan Valyi. In: Gréckokatolicky kalenddr 198;. Bratislava 1987, s. 39.
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neum. Z vlastnych zdrojov vytvoril zakladinu aj pre dievCensky internat a sirotinec,
z ktorej boli zakiipené pre tieto tcely dva domy (definitivna realizacia tohto projek-
tu sa vSak uskutocnila az v roku 1922, pri¢inenim pre$ovského farara Ivana Kizdka).>?
V roku 1907 bola z jeho pomocou v Presove zriadend Gréckokatolicka vyssia diev-
¢enska skola.>* Podobne v roku 1910 biskup zriadil v Presove prvi gréckokatolicku
mestiansku skolu.>*

Biskup Jan Valyi vyraznou mierou prispel aj ku skrasleniu Katedralneho chra-
mu sv. Jana Krstitela.5® V roku 1891 bola dokon¢ena umelecka vyzdoba katedraly
a to tak interiéru, ako aj exteriéru. V tom istom roku bola zrekonstruovana sedlova
strecha katedraly®® a veza bola pokrytd plechom. St¢asne boli v katedréle preve-
dené stolarske prace. Ako horlivy podporovatel katedralneho chrdmu zabezpecil aj
novy bohostanok - kivot (tabernakulum) a naruény kriz (pacifikdl).%” Prispel taktieZ
k zveladeniu biskupskej kaplnky. V roku 1891 na naklady biskupa J. Valyiho a ostat-
ného eparchialneho kléru boli zaobstarané dva nové zvony®®, takze katedrala v tom
¢ase mala celkovo pat zvonov (pocas L. sv. vojny bol jeden roztaveny na vojnové acely,
preto odvtedy azZ dodnes ma katedrdla $tyri zvony). Za pésobenia tohto preSovskeé-
ho biskupa bola z predaja pomerne velkej ¢asti biskupskych majetkov v Cervenom
Klastore pribudovand k rezidencii nova ¢ast, v ktorej sa v sucasnosti nachadza Gréc-
kokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity.*

Presovsky biskup Jan Valyi spravoval svoje biskupstvo takmer 30 rokov. Ku kon-
cu svojho Zivota bol biskup chory, o jeho chorobe vsak vedeli len ti, ktori s nim boli
v blizkom kontakte alebo sa s nim v diioch pred jeho smrtou stretli. Po jednom tyzd-
ni choroby prisla jeho smrt, o ktorej informovala PreSovska kapitula: ,Sidelnd pre-
Sovskd katolicka kapitula gréckeho obradu, vo svojom mene aj v mene pribuznych
s hlbokym zdrmutkom oznamuje umrtie vysoko-déstojného Dr. Jana Vilyiho, presov-
ského biskupa, tajného cisdrskeho radcu, doktora teoldgie, cestného doktora teologic-
kej fakulty Petra Pdzmdnya v Budapesti, nositela zZelezného kriZa I. stupria, nositela
stredného kriza rddu Leopolda atd., ktory ndhle zomrel 19. novembra v 74. roku svoj-
ho Zivota a v 29. roku biskupskej sluzby rdno o 5. hodine. Telesné pozostatky nezabud-
nutelného velkriaza sa uloZia k vecnému odpocinku po svitej liturgii do krypty kated-
rdlneho chrdmu dria 23. novembra.

Presov, 19. novembra, 1911.%°

52 HRIVNAK, S.: Gréckokatolicke biskupstvo v PreSove 1323 - 1821 - 1950. SOBA Pre$ov 1968, s. 36.

53 Chyry zo Sarifa. (Gréckokatolicka vyssia dievéenska gkola v Presove.) In: Krestan, 14, 26. 10. 1907,
s.10.

s+ VASIL, C.: Gréckokatolici. Dejiny - osudy — osobnosti. Byzant : Kosice 2000, s. 120.

55 STURAK, P.: Biskup Dr. Jan Valyi (1837 - 19u1). In: http://www.grkatpo.sk/?jan_valyi.

6 STURAK, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkviv Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Pre$ov 1999, s. 33.

57 Schematizmus Venerabilis Cleri Graeci Ritus Catholicorum Dioceseos Fragopolitanae (Presov -
Prjasev) pro anno Domini 1931, s. 17.

8 STURAK, P.: Prierez dejinami Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Biskupi na presovskom stolci.
Pre$ov : Univerzitna kniznica PU 2002, s. 27.

59 STURAK, P.: Katedralny chram svitého Jana Krstitela a biskupskej rezidencie v Presove. In: Kol.
autorov: Histéria katedrdlneho chrdmu svitého Jdna Krstitela a biskupskej rezidencie v Presove. Pre-
$ov 2007, s. 34.

60 RUSSNAK, M.: Dr. Vélyi Janos életrjza. In: Felvidék, ro¢. 2, 20. november 1911, €. 46, s. 3.
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Sidelné mesto biskupa - PreSov sa na znak smutku zaodelo do smutocnej vlajko-
vej vyzdoby. Casti pohrebu sa zti¢astnili zastupcovia eparchii, diecéz, kapitul, mesta
Presov, Sarigskej Zupy, ministerstiev, poslanci a mnoho dalsi. Smiito¢ny zastup tvo-
rilo aj mnozstvo kiazov z Pre$ovského biskupstva, sesterskych gréckokatolickych
biskupstiev, ale aj kniazov z biskupstiev latinského obradu. Telo nebohého biskupa
bolo uloZené v krypte Katedrdlneho chramu sv. Jana Krstitela.®!

Tyzdennik Russkoje slovo charakterizoval v roku 1924 ¢innost biskupa Jana
Valyiho takto: ,Kde by sme boli, keby sme nemali biskupa Vilyiho. Nemali by sme
skolské budovy, interndty, tym pdidom mnoZstvo ucenych ludi. Biskup Vdlyi Zil jedno-
ducho a ticho, vsetky svoje peniaze daroval na blaho eparchie, na chrdmy, skoly, epar-
chidlne instituty, vdovy, siroty, ¢i chudobnych ..."*

Vychodoslovenské noviny Nasa Zastava pri prilezitosti 25. vyro¢ia menovania
Jana Valyiho za presovského biskupa, opisali jeho ¢innost takto:

LJeden hiresni spisovatel pravi, Ze «radosc napelrii Serdco naso, ked takeho muza
vidzime, ku kteremu vse do huri pohlednuc mozeme, » kteri bozske dari, dar rozumu,
mudrosci, bohatstva, moc, vladu rie na marnu nadheru, rie ku dosahnucu svojskih
ciloh uziva, ale ku temu, Zebi dobre robil, Zebi starosc mal, z duhovnima a materialni-
ma skutkami obohacil tih, kterih dopaternosc, pilnovarie, obrana z naridzeria Bozeho
jemu je zverena.

Taki zivot, taka nadherna ¢nnosc v kazdim cloveku uctu a obdivovarie vzbudzi,
ktere Se lem zveksic moze, ked toto uZitecne pracovarie, tote dusevne a celesne shop-
nosce rie lem ku dobremu paru ludzi, ale ku dobremu calemu mnozstvu ludzi sluzi.

Na 20-ho maja minulo 25 roki temu, Ze hlavu dr. Vdlyi Janosa, v ungvdrskej sidel-
nej cirkvi z biskupsku korunu ozdobeli. Vtedi slubil deputacii preSovskej diecezi, Ze
lem ku dobremu, ku vikvitnucu svojej diecezi hce Zic napozatim; tento slub v jeho 25
rocnim pracovariu vipelnil, pravdu slovoh svojih zoz pozehnanima ucinkami potver-
dzel.

Dr. Vidlyi Janos vimenovani za biskupa visoku, ale na dohodek skromnu hodnosc
Se dostal. V diecezi svojej nasol narod hudobni, institucie riedokonale, roboti - praci
bez miri, a pomoci - okrem pomoci dobrotiveho Boha - Zadnej.

Dr. Vilyi Se ale nezleknul od praci; mal un okrem svojej ucenosci, mudrosci -
ktere ho ku tej velikej praci shopnim uciriili - ai jednu riezmirrie slehetnu vlastnosc,
z kteru premohol Sicke prekazki, Sicke ceskosce : z mocnu vulu spojenu lasku, ktera
mu v praci vitervanlivosc dodavala, a riezohabela mu arii jedneho okamZeria v Zivoce
jeho bez teho, Zebi daco uZitecneho, krasneho, slehetneho rieutvoril, co ku dobremu
svojeho naroda sluZic moz. Pod tima 25 rokami vecej zrobel ku viucovariu, vzdelavariu
naroda, ku rozmnoZzeriu nabozenskeho citu a mravoh, jak jeho predkove pod 60 roka-
mi. Vibudoval novi dum seminarii, zveksil alumriiu, v kterej sinove, $iroti hudobnih gr.
kath. kriaZoh a uciteloh zadarmo, abo barz turio vihovane, viucovane bivaju. Ku pod-
pore ¢vicenosci narodnej preparandiu kantoroh a uciteloh vistavel. Katedralni koscel

6 BOHAC, V.: Okolnosti smirti a liturgicky priebeh pohrebu biskupa ThDr. Jana Valyiho. In: Grécko-
katolicka cirkev vo svetle vyroct II. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fakulta v PreSove 2012, s. 102
-12.

62 Pycckoe cn1080 41, 10¢. 1. (1924), s. 6.
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okraslil, ozdobil, koriecrie, Zebi i pejcidvacatemu roku jeho slavneho panovaria $e
uslo daco pametrie krasneho a nadherneho, zalozel zaklad jedneho institutu, ustavu,
internatu pre vihovarie dzivéatoh, ktereho ustavu krasna palota, zoz ku riemu pribu-
dovanim domom vis$ej Stiristokrat tisic koruni stac budze. A kel¢iki tih velkih ustavoh
z veksej castki jedirie zo svojeho skromneho biskupskeho dohodku posbiral dovjed-
na. A 1iiz un sam ten najskromriejsi, jednoduhi Zivot provadzi, ku oblazenu druhih
z panovriicku $c¢edroscu rozdzeluje bohatstvo.

Ale rie [em v jeho sidelnim mestu su viditelne tote nadherne ustavi teho slehetne-
ho serdca a riezlomnej mocnej vuli, pocas jeho panovaria jedno za druhim Se stavjaju
v jeho biskupskej stolici kosceli, $koli, nove fari, farnosce, i na takih mescoh, dze jejih
utvorerie z najveksima ceskoscami spojene bulo, a pocet totih cerkvoh, ktere z jeho
podporovariom a spolupracovariom $e obnovic, okraslic dali, je - riepocetrie veliki.

«Nasa Zastava» tiz here sebe smelosc, abi Se na teho arcipastira Serdca slehet-
neho, ¢noscoh rieobicajnih zoz calu uctu a uprimnoscu rozpametala a svoju poklonu
preukazala jemu, ktereho kazdi - hto ho lem pozna - ucti, miluje a visoko vazi, temu
opravdzivemu uherskemu vlastencovi, kteri zo svojima prikladnima u¢inkami nas uci:
jak treba pre vlast a pre narod pracovac, obeti prinaac v cihosci, v skritosci, riehledaji-
ce svoju slavu, ale nasledujice vihuknuce svojej krasnej, slehetnej dusi.

Neh ho Vemohuci Boh zivi na dluhe roki!!“6®

V novinach Felvidék bola diia 1. decembra 1911 publikovand basen L. Petrasovsz-
keho, ktord odznela na pohrebe biskupa J. Valyiho.

Staby smutnd ozvena bdle, strasti, povzdychu

Vo vetre sa ozve hlas pochmurneho zvonu,

Dusa moja zatrasie sa na ten hlas, ktory srdce trha,
Akoby nariekala a plakala polovica sveta.

Titanska dusa opusta tento svet,

Na rychlych cherubinskych kridlach leti k nebu.

V pominutom prachu bol preiiho byt uzky:

[$iel si ndjst domov v peknom nebi.

Preco si nds opustil? Preco sme ostali siroty,
Milostny, dobry otce, Ty nebeska dtiha?!

Ktory, ked si sa objavil, duse sa nam smiali,
Hoci sme mali v o¢iach slzy a nad sebou oblaky.

Sem-tam, ked sa osud chystal nas zranit,
Boh sa zmiloval, ak sa pozrel na tvoju dusu:
Mocny me¢ Bozi sa stal kfudnym vidiac,
Ako nas chrani svetla ¢istota tvojej duse.

6 DESSEWFFY, L.: 25 ro¢ne jubileum Dr. Valyi Janosa (1883 - 1908) gr. kath. biskupa diecezi Eperjes.
In: Nasa Zastava, 1o¢. 2, 1908 (31. maja 1908), €. 22,8.2 - 3.
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Nechali sme schnut slzy pri tvojom pozemskom trone,
Ktory si bol apostolom milosrdenstva:

Teraz, ked'si si ho svojimi skutkami zasluzil,

Dusa tvoja osldvena sedi na nebeskom trone.

A prichddza ozdobny rad ochratiujtcich duchov,
Ktori prichddzaju pred teba poklonit sa ti:
Ktorym si dal pracu tu, na tomto svete,

Ked'si rozdaval bohaté dary svojho velkého srdca.

Vynikajacou rukou si ich sial na dom Bozi,
Na vdovy, siroty, na dlhy rad chudobnych.
A ¢o bolo dusou, pridavkom k tym darom?
Rozjasneny usmev tvojich modrych o¢i.

A zvon len zvoni smutno, hladko:

Vjeho slove citit trapenie tisicok dusi.

Vyrdza smutocny sprievod za¢ina smutny spev
S bolestnym placom, ktory srdcia trha.

Javsak citim, ja vSak si myslim:

Tam, hore v nebesiach to nema ozvenu:
Tento smutny pochod nie je ta hodny,

Lebo oslavujt dnes v Nebeskom krélovstve.

A kym tam hore ta vencia vavrinom,
Tvoj pohreb nech je ndm vitazstvom:
Ozvi sa, 0zvi sa, polnica nebies,
Nebeska hudba svetlych anjelov!®*

Pre svoj velky zaujem o blaho biskupstva, pre svoju nekone¢nt dobroc¢innost bol

biskup Jan Valyi nesmierne milovany svojimi veriacimi. Pre tato svoju ¢innost, ako
aj pre vynikajice charakterové vlastnosti bol nazyvany muzom zlatého srdca. Jeho
zasluznu ¢innost v biskupskom urade si v$imla aj Svata Stolica, ked ho v roku 1892 (12.
8.) papeZ Lev XIII. menoval za ¢lena kolégia biskupov asistujicich papezovi.5® Jeho
¢innost neostala nepovs§imnuta ani u cisarskeho dvora. V roku 1896 mu cisar Franti-
Sek Jozef 1. udelil Rad cisara Leopolda®®, v roku 1903 ho panovnik prijal medzi svo-
jich tajnych radcov®, 20. septembra 1911 mu udelil vysokeé $tatne vyznamenanie Rad
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Petrasovszky, L.: Dr. Valyi Janos piispok temetésére. In: Felvidék, ro¢. 2, 1. 12. 1911, €. 47, s. 1. Preklad
z madarciny do slovenského jazyka: Mgr. Peter Kasko.
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PEKAR, A.: Historie backround of the Eparchy of Prjashev. Pittsburgh 1968, s. 32.
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zeleznej koruny . triedy a zaroven aj rytiersku hodnost.®® Pre svoje madarské citenie
dostaval casto uznanie aj od uhorskej vlady. Po jeho smirti viaceré uhorské periodika
vyzdvihovali jeho osobnost, dobova tla¢ ho charakterizovala ako ,najvacsieho gréc-

kokatolika”, ,,pychu eparchie”, ,uhorského Metoda’, ,,slavneho ¢lena uhorskej hierar-

chie’, ,pravého patriota’, ,pokrokového biskupa’, ¢i ,nového apostola”®

Pri prileZitosti 100. vyrocia jeho smirti boli telesné ostatky biskupa Jana Valy-
iho dna 8. januéra 2012 sldvnostne ulozené do novo zrekonstruovanej krypty pod
Katedrdlnym chramom sv. Jana Krstitela v PreSove. Do samostatnej schranky bolo
do krypty spolu s telesnymi pozostatkami ulozené aj jeho ,zlaté“ srdce.”
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STUDIE

Mordalne dilemy a princip dvojitého ucinku:

prof. PhDr. PAVOL DANCAK, PhD.
Katedra filozofie a religionistiky

Abstract: The technological and economic development of the human community with a new urgency
put forward a requirement to solve ethical problems. The disadvantage is that there is too much
abstraction of thought ethical experiments, which on the one hand refine our knowledge, but at the same
time show their partiality. On the positive side, the principle of double effect protects us from the inclined
plane of utilitarian consequentialism, where the admission of lesser evil is only a step to committing evil
in the name of greater good. It also helps us to find out what is the best and what we can realistically do,
without having to defend the actions of lesser evil.

Key words: Moral dilemmas. Doctrine of Double Effect. Trolley Problem. Utilitarian Consequentialism.

Uvod

Dilematické situdcie boli vzdy a ich rieSenie si vyzadovalo nalezitu eticku refle-
xiu. V Platénovom State Kefalos definuje spravodlivost ako pravdovravnost a spla-
canie dlhov. Sokrates vSak namieta, Ze by nebolo spravne vracat zbran tomu, kto
by s iou mohol ublizit inym. Objavuje sa tu konflikt medzi dvoma moralnymi nor-
mami: splacanie dlhov a ochrana inych pred poskodenim. Sokrates tvrdi, Ze ochra-
na inych je normou, ktord ma prednost pred splatenim dlhu.? Konflikt medzi dvo-
ma moralnymi normami opisuje aj Sofokles, kde Antigona sa rozhodne pochovat
brata Polyneika, napriek Kreonovmu zdkazu, ktory je v rozpore mravnymi princip-
mi. Takychto pripadov, kedy mravny subjekt moze robit kazdu z tychto veci, ale nie
stcasne, je nielen v literattire netrekom. S tymito pripadmi sa stretdvame vaplikova-
nej etike, napr. biomedicinska etika, obchodna etika, pravna etika ap., ale najnovsie
aj pri vyuzivani autonémnych automobilov a autondmnych strojov vo v§eobecnos-
ti. Princip dvojitého efektu ma re$pektované postavenie v katolickej lekarskej etike.
Neil M. Gorsuch, sudca odvolacieho stidu USA pre desiaty okruh, sa domnieva, Ze
tato doktrina ma tstredné miesto aj v ramci pravnych predpisov USA.?

Princip dvojitého tc¢inku sa pravidelne uplatniuje v etickych diskusiach o palia-
tivnej seddcii, terminalnej extubacii a inych klinickych aktoch, ktoré mozno povazo-
vat za urychlenie smrti u bezprostredne umierajticich pacientov. Zial, jestvuje ten-

v Clanok bol uverejneny v: THEOLOGOS - teologicka revue. Pre$ov : Vydavatelstvo PU, ¢. 2, ro¢,
XXII., 2021. ISSN 1335- 5570.

> PLATON: Stdt Bratislava : Kalligram 2006, 331c.

3 Porov. ALLSOPP, M. E.: The Doctrine of Double Effect in U.S. Law. Exploring Neil Gorsuch’s Ana-
lyses. In: National Catholic Bioethics Quarterly /201, s. 31- 40.
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dencia vyuzivat tento uzito¢ny princip spdsobom, ktory by mal ospravedInit akékol-
vek konanie, pricom sa prehliada potreba reflexie dal$ich moralnych principov.* Cie-
Tom ¢lanku je deskripcia a explandcia principu dvojitého efektu pri rieseni tazkych,
moralne hlboko dilematickych pripadov.
Klt¢ovymi prvkami mordlnej dilemy st dve antagonistické pozicie:
mravny subjekt je povinny vykonat dva alebo viacero skutkov,
+  mravny subjekt redlne moze vykonat len jeden skutok.
*  Vyzerd to tak, Ze mravny subjekt ¢okolvek urobi, je odsudeny na moralne
zlyhanie. Bez ohladu na to, ¢o robi, urobi nieco zle, alebo neurobi nieco, ¢o
je povinny urobit.

Locus in quo principu dvojitého efektu

Zakladny variant principu dvojitého uc¢inku hovori, Ze za istych podmienok je
z moralneho hladiska dovolené uskuto¢nit aj také konanie, ktoré ma dobry aj zly
ucinok.

Podla vSeobecného presvedcenia etikov explicitnt formuldciu a aplikaciu prin-
cipu dvojitého ucinku ndjdeme az u najvyznamnejsie dominikdnskeho myslitela
vrcholnej scholastiky sv. Tomasa Akvinského. Joseph T. Mangan® vSak upozortiuje,
7e v implicitnej podobe tento princip mézeme ndjst uz v Siestej kapitole Prvej kni-
hy Makabejcov.® Starozakonny text hovori o Eleazarovi, ktory sa rozhodol obetovat
za svoj Iud tak, Ze skocil pod slona nestuceho krala protivnikovho ludu a usmrtil ho
bodnutim zospodu. Eleazar si nezelal svoju smrt, nemal imysel spachat samovraz-
du, ale chcel usmrtit protivnika a len predvidal, Ze nebude schopny uniknut spod
padajaceho slona a zahynie. Jeho smrt nebola zamyslang, ale iba predvidana ako
nutnd sucast pozitivneho moralneho aktu - zachrany vlastného Iudu.

Pred Tomdasom Akvinskym o problematike konania, ktoré ma dobry aj zly uci-
nok pojednaval aj sv. Augustin v De Libero Arbitrio. Analyzuje pripustnost zabitia
¢loveka v dvoch situdciach:

a) v pripade obrany pred tikladnym vrahom (insidiator sicarius),

b) v pripade zabitia Gtoc¢iaceho nepriatela (hostis inruens) v priebehu vojny.

Augustin stoji pred problémom, ¢i je mozné povazovat nejaku formu tumysel-
ného zabitia za skutok, ktory nie je zlom a hriechom, kedZe imyselné pozbavenie
zivota inej ludskej bytosti je na zdklade bozich prikazani hriechom. V pripade seba-

4 Porov. REMBIERZ, M.: Refleksja moralna nad odpowiedzialnoécia filozofa w XX wieku. In: DOME-
RACKI, P, GRZELINSKI, A., WISNIEWSKI, R. (eds.): Filozofia - Etyka - Ekologia. Torun : Wydaw-
nictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika Torun 2015, s. 501- 516; VALCO, M.: Rethinking
the role of Kierkegaard’s ‘authentic individual in liberal capitalist democracies today. In: European
Journal of Science and Theology, October 2015, Vol.11, No.5, s. 129~ 139. PETRO, M.: Vybrané bioetic-
ké principy. In: Theologos, 1/2009, s. 97- 107.

5 Porov.: MANGAN, J. T., An Historical Analysis of the Principle of Double Effect. In: Theological Stu-
dies. 1949, (10): 41- 61, s. 42.

6 ,Vtedy Eleazdr zvany Auaran uvidel zviera obrnené kralovskym pancierom. Bolo va¢sie ako ostatné
zvieratd. Myslel, Ze je na iom sam krél, a tak sa obetoval, aby zachrdnil svoj ud a aby ziskal ve¢na
slavu. Odvazne sa vrhol k zvieratu doprostred $iku. Zabijal napravo i nalavo, takze na oboch stra-
nach pred nim ustupovali. Podbehol pod slona, odspodu ho prebodol a zabil. Ten sa v$ak zrutil
na zem na Eleazdra a on na mieste zomrel.“ (1Mak 6, 43- 46).
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obrany Augustin piSe, Ze zabitie je hriechom a zlom, pretoze tento skutok je moti-
vovany vasiou k pozemskému Zivotu a obrana aj vlastného pominutelného zivota
nemdze zd6vodnit zabitie iného ¢loveka, pretoze ide o vec, ktora ¢loveku plne nepat-
ri. Pozemsky Zzivot nie je skuto¢nym vlastnictvom ¢loveka, kedZe zivot mu moze
byt odniaty i proti jeho véli. Augustin v8ak nasledne dodava, Ze sebaobranu mozno
povazovat za mensie zlo, pretoZe je miernej$im zlom zabit nésilnika ako nevinné-
ho.” Augustinova pozicia v otazke sebaobrany vychadza z jeho koncepcie ¢loveka
ako mravne zdokonalujticej sa bytosti v procese zdpasu dobra so zlom. Ma vyrazny
pacifisticky charakter, nakolko krestan nemoze umyselne zbavit Zivota inti fudsku
bytost, aj ked ludsky zakon to umoziiuje. Dovodom je, ze ako krestan je viazany
nadradenym ve¢nym zdkonom, ktory urcuje hranice jeho konania a na zaklade kto-
rého je imyselné zabitie za takychto okolnosti hriechom.® Augustinova tedria spra-
vodlivej vojny podobne ako princip dvojitého ucinku sa pokusaju vysvetlit pripustné
nasilie a yjmu. St to tedrie o tom, kedy je mordlne dovolené ublizit a pripadne zabit
int ludsku bytost, ale otaznou sa stava aplikacia principu dvojitého uc¢inku v niekto-
rych $pecifickych pripadoch, napriklad pri zd6vodneni civilnych obeti v ¢ase vojny.”

Sv. Tomas Akvinsky v pojednani o moznosti dovolenej sebaobrany vychadza zo
scholastickej tradicie. Odvolava sa predovsetkym na sv. Alana z Lille’® a Alexandra
z Halesu.!! Alan z Lille vo svojom De Fide Catholica pise, Ze obranca moze odra-
zit utoc¢nika silou aj s tym, Ze jej nasledkom bude smrt, ak smrt nie je zamyslana
(non intendendo eum occidere). Alexander z Hales sa v Summa theologica primarne
sustreduje na umysel zachovania vlastného Zivota (intentio conservationis propriae
salutis). Tomé$ Akvinsky v respondeo najskor vo véeobecnej rovine tedrie ludského
konania tvrdi, Ze ur¢ity akt moze mat dva dosledky (unius actus esse duos effectus),
z ktorych jeden je zamyslany (in intention), zatial ¢o ten druhy nie (praeter intentio-

7 De Libero Arbitrio 1.5.12.33 Legem quidem satis video esse munitam contra huiuscemodi accusatio-
nem, quae in eo populo quem regit minoribus malefactis, ne maiora committerentur, dedit licen-
tiam. Multo est enim mitius eum, qui alienae vitae insidiatur quam eum, qui suam tuetur, occidi,
et multo est immanius inuitum hominem stuprum perpeti quam eum, a quo illa vis infertur, ab eo
cui inferre conatur, interimi. lam vero miles in hoste interficiendo minister est legis; quare officium
suum facile nulla libidine implevit. 1.5.12.35 Porro ipsa lex, quae tuendi populi causa lata est, nullius
libidinis argui potest, siquidem ille qui tulit, si dei iussu tulit, id est quod praecipit aeterna iustitia,
ut legi cum libidine obtemperare necesse sit, quia bona lex et a non bono ferri potest.1.5.12.36 Non
enim si quis verbi causa tyrannicam potestatem nanctus ab aliquo, cui hoc conducit, pretium acci-
piat, ut statuat nulli licere vel ad coniugium feminam rapere, propterea mala lex erit, quia ille iniu-
stus atque corruptus hanc tulit. Potest ergo illi legi, quae tuendorum civium causa vim hostilem
eadem vi repelli iubet, sine libidine ob, temperari; et de omnibus ministris, qui iure atque ordine
potestatibus quibusque subiecti sunt, id dici potest. AUGUSTINUS, A.: De Libero Arbitrio, http://
www.logicmuseum.com/wiki/Authors/Augustine/De_libero_arbitrio/Li#n33. [20.06.2020]

8  Porov. KONIAR, I.: Zd6vodnenie vojny v pracach sv. Augustina. In: Studia theologica 1, & 4 [38],
zima 2009.

9 Porov. BUZAR, S. The Principle of Double Effect and Just War Theory. In: Philosophia (2020).
https://doi.org /10.1007/s11406- 020- 00209~ 2 [20.06.2020]

10 Sv. Alan z Lille, (latinsky Alanus ab Insulis, 128- 1202/3) doctor universalis, franctizsky cistercian-
sky mnich, filozof, teoldg, predstaviel rannej scholastiky.

u Alexander z Halesu (Alexander Halensis, 185- 1245) doctor irrefragibilis, theologorum monarcha,
doctor doctorum, filozof, teoldg, predstavitel frantiskanskej skoly.
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nem). Toma$ zastaval doktrinu, podla ktorej je mordlny charakter ludského kona-
nia $pecifikovany svojim objektom, ktory urc¢uje druh samotného konania (morales
autem actus recipiunt speciem secundum quod intenditur).'?

Princip dvojitého a¢inku sa nachadza v Teologickej sume,'® kde anjelsky doktor
pojedndva o pre¢inoch voci komutativnej spravodlivosti a kladie otazku, ¢i je mozné
v sebaobrane usmrtit Gto¢nika (utrum alicui liceat occidere aliquem se defendendo).
Odpoveda, Ze ni¢ nebrani tomu, aby jeden akt mal dva ucinky, z ktorych iba jeden
je zamyslany, zatial ¢o ten druhy je nechceny, nie je v umysle.'* Mravné skutky zis-
kavaju druhové urcenie podla toho, ako st zamyslané, nie podla toho, ¢o je mimo
umysel, ¢o je ndhodné, ako je zrejmé z toho, ¢o bolo vyssie povedané. Z obrany vlast-
ného Zivota mozu vychadzat dva ucinky: prvym z nich je zachovanie vlastného Zivo-
taa druhym je usmrtenia uto¢nika. Takéto konanie nie je nepripustné, pretoze umy-
sel je zachovanie vlastného Zivota: je pre kazdu bytost prirodzené, ze si zachovava
existenciu, nakolko moze. Konania vychadzajtice z dobrého timyslu sa vsak moze
stat nedovolenym, ak nie je primerané cielu. Ak by teda niekto na obranu vlastného
zivota pouzil neprimerand silu, bolo by jeho konanie nespravne. Ak vsak brani nasi-
liu primeranym sposobom, je jeho obrana dovolend, lebo pravo hovori ,je dovolené
odrazit silu silou v medziach legitimnej obrany.“ K spase nie je nutné vzdat sa legi-
timnej obrany, aby sa ¢lovek vyvaroval usmrteniu tto¢nika, lebo ma vacsiu zodpo-
vednost za vlastny Zivot, ako za Zivot niekoho iného. Pretoze v§ak usmrtenie ¢love-
ka nie je dovolené, iba verejnej autorite konajucej so zretelom na v§eobecné dobro,
ako je zrejmé z toho, ¢o bolo povedané vyssie, nie je ¢loveku dovolené mat v imysle
usmrtenie za ti¢elom vlastnej obrany, s vynimkou tych, ktori maju verejnt autoritu.

2 Porov. McINERNY, R.: Aquinas on Human Action. A Theory of Practice. Washington, D. C.: The
Catholic University of America Press, 1992, s. 80- 81; McINERNY, R.: Ethica Thomistica: The Moral
Philosophy of Thomas Aquinas. Revisited edition. Washington, D. C.: The Catholic University of
America Press, 1997, s. 159- 182.

3 AKVINSKY, T., Summa Theologiae. Ilallae, q. 64, a. 7. ,Respondeo dicendum quod nihil prohibet
unius actus esse duos effectus, quorum alter solum sit in intentione, alius vero sit praeter intentio-
nem. Morales autem actus recipiunt speciem secundum quod intenditur, non autem ab eo quod
est praeter intentionem, cum sit per accidens, ut ex supradictis patet. Ex actu igitur alicuius seip-
sum defendentis duplex effectus sequi potest: unus quidem conservatio propriae vitae; alius autem
occisio invadentis. Actus igitur huiusmodi ex hoc quod intenditur conservatio propriae vitae, non
habet rationem illiciti: cum hoc sit cuilibet naturale quod se conservet in esse quantum potest.
Potest tamen aliquis actus ex bona intentione proveniens illicitus reddi si non sit proportionatus
fini. Et ideo si aliquis ad defendendum propriam vitam utatur maiori violentia quam oporteat,
erit illicitum. Si vero moderate violentiam repellat, erit licita defensio: nam secundum iura, vim
vi repellere licet cum moderamine inculpatae tutelae. Nec est necessarium ad salutem ut homo
actum moderatae tutelae praetermittat ad evitandum occisionem alterius: quia plus tenetur homo
vitae suae providere quam vitae alienae. Sed quia occidere hominem non licet nisi publica auctori-
tatae propter bonum commune, ut ex supradictis patet; illicitum est quod homo intendat occidere
hominem ut seipsum defendat, nisi ei qui habet publicam auctoritatem, qui, intendens hominem
occidere ad sui defensionem, refert hoc ad publicum bonum: ut patet in milite pugnante contra
hostes, et in ministro iudicis pugnante contra latrones. Quavis et isti etiam peccent si privata libi-
dine moveantur* AKVINSKY, T., Summa Theologiae. Iallae, q. 64, a. 7. https://www.corpusthomi-
sticum.org/sthoooo.html [20.06.2020]

4 Prov. CHYROWICYZ, B.: Zamiar i skutki. Filozoficzna analiza zasady podwdjnego skutku. Lublin
: Wydawnictwo Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1997, s. 48.
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Ti sa vo svojom tmysle usmrtit ¢loveka v sebaobrane vztahujt k vseobecnému dob-
ru, ako je zrejmé v pripade vojaka, ktory celi nepriatelovi a strazi bojujtcich proti
zlodejom. Aj ti by vSak hresili, ak by boli vedeni osobnou nenavistou. '

Tomasov text, povazovany za historicky prvu aplikdciu etického uvazovania
zalozeného na principe dvojitého tcinku, je situovany v kontexte jeho perfekcionis-
tickej koncepcie moralky,'¢ kde fudsky Zzivot je dokonalostou, ktora je podmienkou
realizacie vSetkych ostatnych dobier a ako taky je objektom prirodzenych inklina-
cif.'” Ludské konanie, ktoré smeruje k zachovaniu dobra Zivota, nie je z etického
hladiska nepripustné, lebo pre ¢loveka je prirodzené, ze chce pokracovat vo svojej
vlastnej existencii, kym je to mozné. Hoci je inklindcia k Zivotu ako k dobru priro-
dzend, nevyplyva z toho, zZe kazdy spdsob zachovania vlastného Zivota je morélne
opravneny.'®

Akvinského prispevok k rozhodovaniu mravného subjektu v mordlne dilema-
tickej situdcii usmrtenia uto¢nika v rdmci sebaobrany mozeme nahliadnut aj v kon-
texte jeho pojednania De bonitate et malitia humanorum actuum in generali o mrav-
nom charaktere f'udského konania v Prima secundae, g. 18.'° Tomas tu hovori o pod-
mienkach uréujucich mordlne hodnotenie (fontes moralitatis)® Tudskych skutkov
na pozadi v§eobecného metafyzického predpokladuy, ze kazda vec, teda aj ludské
konanie, ma tolko dobra, kolko ma bytia, ktoré jej z jej bytostnej povahy prinalezi.?!
Absoldtnym bytim, plnostou bytia (plenitudo essendi) je len Boh, ktory je ako esse
ipsum subsistens absoltitnym dobrom, Gplnou subsistujiicou dokonalostou. Ludské
konanie zo svojej povahy (ako konanie) neméze byt absolutnym dobrom, méze vsak
dosiahnut tej plnosti bytia, ktoré mu ako ludskému konaniu prindlezi a v tej miere,

15 Preklad vlastny s prihliadnutim na ¢esky, pol'sky a anglicky preklad.

16 Porov. TIMMONS, M., Moral Theory. An Introduction. Second edition. Lanham : Rowman & Little-
field Publishers 2013, s. 75.

7 Porov. FINNIS, J., Natural Law and Natural Rights. Oxford : Clarendon, 2011.

18 Porov. CERNY, D.: Princip dvojiho tcinku (The Principle of Double Effect). Diserta¢ni prace. Praha :
Univerzita Karlova v Praze 2015, s. 23. 211

19 Porov. AKVINSKY, T., Summa Theologiae. lallae, q. 18. Respondeo dicendum quod ex his quae
manifeste vivunt, accipere possumus quorum sit vivere, et quorum non sit vivere. Vivere autem
manifeste animalibus convenit, dicitur enim in libro de vegetabilibus, quod vita in animalibus
manifesta est. Unde secundum illud oportet distinguere viventia a non viventibus secundum quod
animalia dicuntur vivere. Hoc autem est in quo primo manifestatur vita, et in quo ultimo remanet.
Primo autem dicimus animal vivere, quando incipit ex se motum habere; et tandiu iudicatur ani-
mal vivere, quandiu talis motus in eo apparet; quando vero iam ex se non habet aliquem motum,
sed movetur tantum ab alio tunc dicitur animal mortuum, per defectum vitae. Ex quo patet quod
illa proprie sunt viventia, quae seipsa secundum aliquam speciem motus movent; sive accipiatur
motus proprie, sicut motus dicitur actus imperfecti, idest existentis in potentia; sive motus accipia-
tur communiter, prout motus dicitur actus perfecti, prout intelligere et sentire dicitur moveri, ut
dicitur in IIT de anima. Ut sic viventia dicantur quaecumque se agunt ad motum vel operationem
aliquam, ea vero in quorum natura non est ut se agant ad aliquem motum vel operationem, viventia
dici non possunt, nisi per aliquam similitudinem. https://www.corpusthomisticum.org/sthoooo.
html [20.06.2020]

20 Porov. OSBORNE, T. M. Jr.: Human Action in Thomas Aquinas, John Duns Scotus & William of
Ockham. Washington, D. C. : The Catholic University of America Press 2014, s. 149- 152.

2 Porov. WIPPEL, J. F.: The Metaphysical Thought of Thomas Aquinas. From Finite Being to Uncreated
Being. Washington, D. C. : The Catholic University of America Press 2000.
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v ktorej mu tato relativna plnost bytia patri, v tej miere je aj dobré. Naopak plati, ze
v miere, v ktorej nedosahuje plnosti bytia, ktoré mu patri, je z1é.%2

Clovek je substancialnou jednotou, ktora véak bezprostredne a tiplne neurcuje
dokonalost, ktorti méze Tudska bytost dosiahnut. Clovek je aj nositelom akciden-
tov, ktoré prispievaju k plnému urceniu jeho bytia ¢lovekom. Podobne je to v pri-
pade ludského konania, ktorého mordlnu dokonalost ur¢uju aj vonkajsie akciden-
talne faktory, teda okolnosti konania (circumstantiae). Napriklad konanie, ktoré
z nestranného pohladu mézeme opisat ako presun urcitej sumy penazi do vlastného
vrecka. Ak sa jedna o peniaze niekoho iného a peniaze su do vrecka prestivané neo-
pravnene, jednd sa z moralneho hladiska o kradez. Tento skutok odli$ne posudzu-
jeme v pripade, ze zlodejom je neznamy ¢lovek a v pripade, Ze zlodejom je sprav-
ca majetku okradaného ¢loveka. Samotny fakt, Ze zlodejom je raz nezndma osoba
a inokedy zase ¢lovek povereny finan¢nou spravou majetku okradnutého, nevstupu-
je do esencidlneho urcenia aktu, do jeho moralnej $pecifikacia, kradez je kradezou,
ale je tu ind okolnost, ktord podla nazoru mnohych autorov robi zly skutok moralne
zavaznej$im pre¢inom.??

Podla Tomdsa Akvinského ciel (finis) je poslednym zdrojom morélnosti lud-
ského konania, pretoze konanie nie je ur¢ené iba svojim objektom (finis operis), ale
aj cielom konajuceho (finis operantis), pretoze konanie raciondlnych aktérov je vzdy
zamerané k nejakému cielu.?* Vztah medzi finis operis a finis operantis je u Tomasa
komplikovany, nakolko podla Anjelského doktora finis operantis moze dat novy cha-
rakter uz formdlne uréenému aktu.”® Tomds$ uddva jednoduchy priklad: predstav-
me si, Ze niekto ukradne peniaze, aby vdaka nim zviedol Zenu a dopustil sa cudzo-
loZstva. Z hladiska $pecifikacie objektom konania sa jedna o kradez, ale vzhlTadom
k ciel'u konajuiceho (finis operantis) ide o cudzolozZstvo. Ide teda o cudzoloznika, kto-
ry sa dopustil kradeze: ukradol peniaze, aby mohol cudzolozit.?

Délezitou sticastou nduky o fontes moralitatis je presvedcenie, ze fudské spra-
vanie je morélne urcené vSetkymi tromi faktormi: objektom, okolnostami a cielom.
Mordlne spravne konanie je také, ktoré je spravne z hladiska objektu, z hladiska
okolnosti a ciela (bonum ex integra causa). Defekt v jednom z tychto zdrojov moral-
nosti postacuje na to, aby konanie nebolo spravne (malum ex quocumgque defectu).?”
Vysvetlime si to na priklade: dobrého chirurga charakterizuju tri schopnosti: a) vyni-

2 Porov.: AKVINSKY, T, Summa Theologiae. Iallae, . 18, a. 1,4. https://www.corpusthomisticum.
org/ sthoooo.html [20.06.2020]

3 Porov. AKVINSKY, T., Summa Theologiae. lallae, q. 18, a. 3. ad. 8. https://www.corpusthomisticum.
org/ sthoooo.html [20.06.2020]; ODERBERG, D. S., Moral Theory: A Non- Consequentialist Appro-
ach. Malden, Mass: Blackwell Publishers 2000.

24 Porov. AKVINSKY, T., Summa Theologiae. lallae, q. 18, a. 4. https://www.corpusthomisticum.org/
sthoooo. html [20.06.2020]

5, Ad secundum dicendum quod finis, etsi non sit de substantia actus, est tamen causa actus princi-
palissima, inquantum movet ad agendum. Unde et maxime actus moralis speciem habet ex fine®.
AKVINSKY, T. Summa Theologiae. lallae, q. 7, a. 4, ad 2. [20.06.2020]

26 Srov. SMITH, J., Humanae Vitae: A Generation Later. Washington D. C. : The Catholic University of
America Press 1991, s. 217.

27 Porov FINNIS, J.: Moral Absolutes. Tradition, Revision, and Truth. Washington, D. C. : The Catholic
University of America Press 1991, s. 16- 17.
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kajtice teoretické vedomosti a praktické zru¢nosti, b) chladnokrvnost, c) triezvost.
Dobry chirurg je taky, ktory pri operacii vyuziva svoje teoretické vedomosti, dispo-
nuje vynikajucou opera¢nou technikou. V tazkych situacidch reaguje pokojne, roz-
vazne a je samozrejme triezvy. Ak jedna z uvedenych zloZiek je defektnd, tak nemoz-
no daného chirurga v danej situdcii povazovat za dobrého chirurga. Ludské konanie
je vo svojej moralnej dimenzii ako umelecké dielo: jeden defekt znizuje jeho hodno-
tu.?®

V pripade usmrtenia Gto¢nika v priebehu obrany vlastného Zivota objekt kona-
nia je dobry (odpor sile silou) aj ciel konajticeho je dobry (konajtci si chce zachranit
zivot). Toma$ Akvinsky vymedzuje okolnosti pouZitim prostriedkov primeranych
cielu a v zhode s ndukou vSeobecne definovanou v Prima secundam, q. 18, Ze ak st
prostriedky primerané cielu, ide o mordlne dovolené konanie, ak v$ak nie su pri-
merané, konanie nie je mravne dovolené. Na ziklade historicko-moralnej debaty
o principe dvojitého tcinku, ktord vlastne v roznych teoretickych kontextoch trva
az dodnes, bolo vo formulécii pochadzajtcej od J. P. Guryho (1801-1886) ustalené,
ze jeden skutok, z ktorého pochadzaju aj dobré aj zlé efekty, mbze byt vykonany pri
zachovani tychto $tyroch podmienok:

1. Skutok je sam o sebe dobry alebo indiferentny.

2. Umysel konajticeho smeruje iba k dobrému efektu, zatial ¢o zly efekt je iba

tolerovany alebo pripusteny.
3. Zly efekt nie je prostriedkom na dosiahnutie dobrého efektu.
4. Medzi dobrym a zlym efektom je adekvatna proporcia.®

Trolley problem

V roku 1967 britska filozofka Philipp Footova® uverejnila ¢lanok ,The Problem
of Abortion and the Doctrine of the Double Effect®, v ktorom sa prvykrat objavil mys-
lienkovy experiment s elektrickou, ktord sa nezadrzatelne priblizuje k vyhybke.?!
Za vyhybkou na jednej kolaji pracuje pat ludi a na druhej kolaji pracuje iba jeden
¢lovek. Vodic elektricky nemdze zabrzdit, ale ak ni¢ neurobi, elektricka bude pokra-
Covat'vjazde a zabije pat [udi. Ak v§ak vodi¢ zmeni smer elektricky, zabije len jedné-
ho pracovnika. Co ma urobit?

28 Porov. CERNY, D.: Princip dvojiho tcinku (The Principle of Double Effect). Diserta¢ni prace. Praha :
Univerzita Karlova v Praze 2015, s. 20.

29 Porov. FAGGIONI, M. P.: Zivot v nasich rukdch. Spisska Kapitula : Naddcia Kitazského seminara
biskupa Jana Vojtassaka 2007, s. 74.

30 Philippa Foot (3.10.1920 - 3. 10.2010), britska filozofka.

3t FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect, In: Virtues and Vices
and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley: University of California Press 1981. Footova netu-
$ila, Ze jej myslienkovy experiment sa stane predmetom dodnes trvajucej diskusie - trolleyoldgie.
Cely rad vyznamnych filozofov zameral svoju pozornost na skiimanie situdcie, v ktorej sa elektri-
¢ka, drezina ¢i vlak nezadrzatelne blizia k vyhybke, mostu, slucke, to¢ni a zabijajt pat nestastnikov,
ak niekto nezasiahne. Vodi¢ mé6Ze zmenit smer vozidla, ndhodny okoloiduci médzZe prehodit vyhyb-
ku, iny ndhodny okoloiduci méze zhodit velmi obézneho muza z mosta, aby jeho telo elektricku
zastavilo. Je tu rozhodovanie medzi zachranou jedného alebo piatich Zivotov.
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Zdroj: https://www.engineering.com/
resourcemain.aspx?resid=816

Je spravne, aby vodi¢ zmenil smer a vosiel na kolaj, na ktorej lezi len jeden
robotnik? Je spravne, aby zabil jedného namiesto piatich robotnikov? Z hladiska
principu dvojitého ucinku je zabitie jedného ¢loveka nepriamym umyslom, ktory
vyplyva zo snahy vodica zachranit pat 'udi, a preto by mal zmenit smer jazdy.** Foo-
tova prichadza s dalsim podobnym prikladom: v nemocnici lezi tazko chory pacient
a k svojmu uzdraveniu potrebuje celt davku lieku, ktord je k dispozicii. Po fiom pri-
de do nemocnice dalsich pat pacientov. Kazdému z nich by stacila k uzdraveniu len
jedna pdtina tejto davky lieku.>® Je spravne obetovat jedného pacienta v prospech
piatich? Rovnaka otdzka sa pontika aj pre dal$iu verziu prikladuy, v ktorej mame jed-
ného cloveka a pat chorych, ktori potrebuju transplantaciu roznych orgdnov. K ich
ziskaniu by stacilo obetovat prave jedného ¢loveka. Z hladiska utilitarizmu st si oba
pripady rovné. Z hladiska principu dvojitého uc¢inku je tu rozdiel, ktory ndm zabrani
rozhodnut sa rovnako v oboch situdcidch pre smrt jedného ¢loveka. Rozdiel spociva
v tom, Ze v prvom pripade nemame v imysle jeho smrt, ale vdruhom dno.>*

Footova navrhuje rieSenie, ktoré sice nie je mozné aplikovat vSeobecne, ale pod-
la nej je lepsie ako princip dvojitého u¢inku. Navrhuje rozliSovat medzi pozitivnymi
a negativnymi povinnostami.*® Inspirovala sa ]. Benthamom a jeho delenim ¢inov
na pozitivne a negativne. Pozitivne povinnosti su tie, o ktoré by sme mali usilovat,
a negativnym sa mame vyhnut.*® V prikladoch, ktoré uvadza Footova, ide o poskyt-
nutie pomoci a vyhnutie sa ublizeniu danym osobam.

Co sa tyka problému elektri¢ky, rieSenie je jednoduché, lebo vodi¢ si v oboch
situdcidch vybera medzi negativnymi povinnostami. Preto by mal konat tak, aby
ublizil ¢o najmenej. Vodi¢ mé zmenit smer a zabit jedného robotnika.*”

V pripadoch s pacientmi je situacia komplikovanejsia. V situdcii, ked sa rozho-
dujeme, aky spdsobom rozdelime pacientom ddvku, uvazujeme o dvoch pozitivnych

32 FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and Vices
and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981. s. 23.

33 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981. s. 24.

3+ Porov. CHYROWICZ, B.: Tramwaj i ustawa. Osytuacjach ,bez wyjscia” w etyce. In: Ethos, 1- 2(61-
62) 2003, s. 256 273.

35 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981. s. 27.

36 Porov. BENTHAM, J.: Introduction to Principles of Morals and Legislation. kap. 8, § 1L, III. 1823.
http://www.econlib.org/library/Bentham/bnthPMLCover.html [cit. 3. 6. 2020]

37 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect, In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1984, s. 19.
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povinnostiach. V pripade darcovstva organov proti sebe stoja pozitivne a negativne
povinnosti. Mohli by sme si dokonca povedat, Ze jedného ¢loveka nezabijeme, ale
,iba“ ho nechame zomriet. Napriklad mu nepodame jedlo. Podla Footovej vacsina
z nas ma tendenciu preferovat negativne povinnosti pred pozitivnymi. V tomto pri-
pade by lekdr nemal obetovat jedného ¢loveka v prospech piatich pacientov.®®
Anglicka filozofka si bola vedomad, Ze existuje vela faktorov, ktoré musime zvazit
pri posudzovani jednotlivych situdcii.*® Jej cielom nebolo pontknut jedno konecné
rieSenie. VSetky myslienkové experimenty vykonala preto, aby ukdzala, Ze v pripade
potratov nie je vzdy vhodné aplikovat princip dvojitého uc¢inku. Dospela k zaveru,
ze je ovela dolezitejsie rozliSovat medzi pozitivnymi a negativnymi povinnostami.

Teoria dualneho procesu

Problém elektricky in$pirovany myslenim Tomasa Akvinského a rozpracovany
americkou filozofkou Judith Jarvis Thomsonovou*® vyvolava zdujem aj sucasnych
myslitelov. Joshua Greene*! za pomoci najnovsich zobrazovacich technik (fMRI)
preskdamal reakcie ludi v experimente, kde na trati nie je vyhybka, ale nad tratou je
most, na ktorom vedla turistu sa o zbradlie opiera velmi tu¢ny muz a vyklana sa
nad trat. Turista vidi, ze po trati sa velmi rychlo priblizuje elektricka, ktorej zrejme
nefungujt brzdy. V smere jazdy pracuje pat udi. Pokial elektricka bude pokracovat
v ceste, zabije vSetkych pat pracovnikov na trati. Turista si uvedomi, ze ak zhodi tuc-
ného muza z mosta a on spadne pred elektricku, tak elektricka sa zastavi a nenarazi
do piatich muzov.*?

Zdroj: https://medium.com/jigarjain/
moral-reasoning-the-trolley-problem-
-1bfarze830fa

Joshua Greene je na zdklade svojich vyskumov presved¢eny o tom, Ze nase
moralne sudy st vytvarané na zdklade emdcii aj rozumového uvazovania. Za nase

38 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981, s. 28.

39 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981, s. 29.

40 Porov. THOMSON, J. J.: The Trolley Problem. In: The Yale Law Journal, Vol. 94, 198s, s. 1396~ 1397.
THOMSON, J. J.: Killing, Letting Die, and the Trolley Problem. In: The Monist, Vol. 59, No. 2, 1976,
S. 200.

# Joshua Greene je profesorom psycholdgie a riaditelom Moral Cognition Lab na Harvard University,
USA. Greene $tuduje moralne dilemy a zaobera sa procesom tvorby moralnych sudov, ktoré skiima
pomocou behaviordlnych metdd a funkénej magnetickej rezonancie (fMRI). Patri medzi najvply-
vnejsich a najcitovanejsich moralnych psychologov sticasnosti.

4 Greene, Joshua. Joshua's Greene Homepage <http://www.wjh.harvard.edu/~jgreene/>
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moralne rozhodovanie tak nezodpoveda ziadna konkrétna mozgova oblast,* ale
nase ¢iny su spojené s dvomi procesmi: s emociami a so schopnostou uvazovat
o tychto ¢inoch. Z toho je odvodeny ndzov ,tedria dudlnych procesov moralneho
rozhodovania“ (The Dual-Process Theory of Moral Judgement). Stthra oboch pro-
cesov vytvara [udské mordlne uvazovanie.** Joshua Greene na zaklade tejto uvahy
rozdelil morélne spravania na osobné a neosobné. Narusenie moralneho spravanie
je osobné vtedy, ak spdsobi:

*  vaznu telesnt uyjmu

«  konkrétnemu ¢loveku,

*  tym sposobom, Ze poskodenie nie je dosledkom odklonenia existujtice

hrozby na niekoho iného.

Ak tieto kritérid naplnené nie st, tak narusenie moralneho spravania je neo-
sobné. Joshua Greene zistil, Ze do premyslania o osobnych moralnych dilemach,
kde patri premyslanie o dileme s mostikom, st zapojené tie oblasti mozgu, ktoré
st spojované s emdciami.*® Rozhodovanie mé deontologicky charakter. Pri neosob-
nych morélnych dilemach, ku ktorym patri prva verzia elektricky, st aktivované casti
mozgu, ktoré stivisia s kognitivnou kontrolou, uvazovanim a pracovnou pamatou.*®
Proces rozhodovania je viac pod kontrolou a ma tendenciu nevyvolavat velké emo-
tivne reakcie. Rozhodovanie je vedené snahou zachranit ¢o najviac Zivotov a ma uti-
litaristicky a konzekvencionalisticky charakter.*”

Tedria dudlnych procesov, vytvorend skiimanim za pomoci fMRI potvrdzuje, Ze
nase mordlne sudy podliehaju vplyvu emdcii aj raciondlneho uvazovania.*® Prehlbu-
je nase poznanie o spdsobe rozhodovania, ale napriek tomu celd vaha rozhodovania
v dilematickej situdcii zostdva na pleciach jedinca.

Zaver

Technologicky a ekonomicky rozvoj ludského spolocenstva s novou naliehavos-
tou predklada pred nas poziadavku riesit etické problémy. Nedostatkom sa javi prilis
velkd abstrakcia myslienkovych etickych experimentov, ktoré sice na jednej strane
spresnuju nase poznanie, ale zaroven sa ukazuje ich parcidlnost.

V trolley experimente vobec nevieme, kto st Iudia na kolajisku. VSeobecny
pojem ,robotnici“ je velmi zavadzajuici. Potrebujeme predsa vediet, ¢i vedla nas

4 GREENE, ]. D., HAIDT, J.: How (and Where) Does Moral Judgment Work? In: Trends in Cognitive
Science, Vol. 6, No. 12, Dec. 2002. s. 522

44 Ktedrii dudlnych procesov: EVANS, St. B. T. J.: Dual- Processing Accounts of Reasoning, Judgment,
and Social Cognition. Annual Review of Psychology. ro¢. 59, ¢.1/2008, s. 255-278. KAHNEMAN, D.:
Thinking, Fast and Slow. New York: Farrar, Straus and Giroux, 2011.

4 Stvisi s aktivitou v amygdale a vo ventromedidlnom prefrontdlnom kortexe.

46 Stvisi s aktivitou v dorzolaterdlnom prefrontalnom kortexe.

47 GREENE, J. D. et al.: An fMRI Investigation of Emotional Engagement in Moral Judgment. In:
Science, Vol. 293, 2001. 5. 2105- 2108.

48 Podla R. Hare rozliSovanie medzi deontologickymi a teleologickymi tedriami nie je spravne. Nie
je mozné rozliSovat medzi moralnym sidom vytvorenym na zdklade tu¢inkov a mordlnym sudom
vyvodenom z konania ako takého, rozli$ovat mézeme len medzi réznymi druhmi zamyslanych
ucinkov. Takto by sa mohol vytvorit systém, ktory by schvaloval I. Kant aj utilitaristi. HARE, R. M.:
Utilitarizmus. In: KIS, J.: St¢asnd politickd filosofie. Praha : OKYMENH 1997, s.132.
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nestoji pribuzny, priatel alebo génius a ¢i dole na kolajisku nie st vrahovia. Inak
sa predsa rozhodneme, ak budeme vediet, Ze vedla nas stoji svatec a filantrop, pri-
¢om na kolajniciach st Hitler, Stalin, Mengele, Pol Pot a Berija. Vyskum, v ktorom
sa mame rozhodovat bez stvislosti je velmi problematicky. Navyse princip dvojité-
ho G¢inku v skuto¢nosti nemozno primerane uplatnit bez toho, aby sa neodvolaval
na moralne teérie, ktoré nie st vyslovne uvedené v samotnom principe.*® Napriek
tomu, uvedené principy a myslienkové experimenty nam pomahaja pri mravnom
rozhodovani, ktoré nie je jasné a jednoduché, ale zaroven nesluzia ako anestetikum
pre svedomie. Pozitivom je, Ze princip dvojitého i¢inku nas chrani pred naklonenou
rovinou utilitaristického konzekvencialismu, kde je od pripustenia mensieho zla len
krocik k pachaniu zla v mene vac¢sieho dobra. Pomdha nam zistit aj to, ¢o je najlepsie
a Co redlne mbZeme vykonat a nemusime pritom obhajovat konania mensieho zla.

Cielom clanku bolo opisat a ozrejmit princip dvojitého efektu pri rieseni taz-
kych, moralne hlboko dilematickych pripadov. Princip dvojitého tc¢inku bol reflek-
tovany uz v antickej filozofii aj v biblickom mysleni, ale explicitne bol formulovany
az v stredovekom krestanstve. Ani v si¢asnosti tento princip nestratil na vyzname.
Teoldgia vlozenim krestanského étosu do sticasného socidlno-historického kontextu
opat poukazuje na vyznamny antropologicky optimizmus, ktory spociva v tom, Ze
Boh sa stal ¢lovekom, prijal telo a povolal udi do Bozieho kralovstva. Jedine¢nost
a neopakovatelnost Bozieho povolania [udskej osoby vytvara jej dostojnost, ktora je
zakladom pre akékolvek ludské prava a ich interpretacie. Zdkladnou tlohou teold-
gie, resp. mordlnej teologie, je objasnit, ako ma ¢lovek ,rozumne a slobodne, vedome
a uvazene“° aplikovat v§eobecné zasady krestanského spravania v su¢asnych rychlo
meniacich sa podmienkach.’!
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STUDIE

Formacia svedomia v pastoracnej sluzbe I1.'

doc. ThDr. MICHAL HOSPODAR, PhD.

Katedra systematickej teolégie

Abstract: The paper is a continuation of the basic theme of the formation of conscience in the pastoral
ministry. In this section, we deal with the non-sacramental ways of this formation, such as the reading
of the Scriptures, the Magisterium documents, and the biographies of the saints. The need to form
a conscience is especially relevant in the current postmodern age, where there are many attacks on moral
truth. A distorted conscience begets a morally shaky life. At the end of the article there is an appeal to
the increased attention of spiritual pastors for this area of pastoral ministry with regard to the salvation
of their believers.

Key words: Formation. Conscience. Spiritual reading. Scripture. Natural law.

Formacia svedomia (mimosviatostna)

V prvej casti prispevku sme hovorili 0 miestach, kde sa formdcia svedomia
za u¢innej spoluprace s knazom realizuje. Tento typ formacie m6Zeme nazvat svia-
tostnym alebo liturgickym, kedZe taziskovo sa odohrava pri sviatosti pokénia a sla-
veni eucharistickej liturgie. V tejto Casti sa ststredime na rozsirené moznosti forma-
cie svedomia v individudlnom Zivote viery. Sviatostny typ obmenime ¢i skor doplni-
me literarno-eduka¢nym rozmerom formaécie. Podla spdsobu konania ho prakticky
mozeme rozdelit na lekturu Svatého pisma, lekttru dokumentov Magistéria a lek-
turu Zivotopisov svatych. V kazdodennom Zivote sa obidva typy formacie svedomia
navzajom prelinaju.

Lektura Svitého pisma

Ked sa vzdelany Byzantinec Konstantin-Cyril (827 - 869) chystal na evanjeli-
za¢nu misiu k Slovanom, nevedel si predstavit uspesnost misionarskej prace bez
domadcej abecedy, v ktorej by zanechal prepisany zrozumitelny preklad Svdtého
pisma a dal$ich potrebnych textov. Po vy$e u50-ro¢nej skusenosti generdcii nasich
predkov s Pismom nemozno pochybovat o tom, Ze biblicka lekttra (pocas litur-
gie i mimo nej) sa stala vhodnym a uzito¢nym prostriedkom na integrdlne mravné
a duchovné zuslachtenie jednotlivca i naroda. Psycholdgovia sa zhodujti na tom, ze
uz detska dusa je vnimava na primerany opis udalosti, postav, podobenstiev a pod.,
ktoré obsahuje Svaté pismo. Biblické posolstvo je nevycerpatelnou studnicou pra-
vd a pouceni pre ludsky zivot v kazdej dobe, aj tej nasej. Pravda a mudrost ukryté

1 Clanok bol uverejneny v zborniku: PETRO, M. a kol.: Problematika svedomia - jej vedeckd a praktic-
kd interpretdcia. PreSov: GTF PU, 2014, s. 85— 110. ISBN 978- 80~ 555- 1138- 2.
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v Pisme totiz nepochadzajui od ¢loveka, ale primarne su dielom Svatého Ducha, kto-
ry inSpiroval svdtopiscov k ich zaznamenaniu. Z hladiska vychovy svedomia ponaj-
prv na strankach historickych knih Starého zakona nachddzame klucové pribehy
mravnych padov i obrateni.? Viaceré mudroslovné knihy obsahuju kratke praktické
poucenia o hladani pravej Zivotnej mudrosti. V Novom zdkone moralnymi smerni-
cami o krestanskom Zivote jednotlivcov, manzelov i kilazov st preniknuté najma lis-
ty apostola Pavla. Vrcholom zjaveného slova su evanjelia, v ktorych sa nam najviac
odhaluje obraz neviditelného Boha na tvari Jezisa Krista. Konanie v stlade s pozia-
davkami a postojmi Krista je najvy$sou dokonalostou. ,Vy teda budte dokonali, ako je
dokonaly vds nebesky Otec.” (Mt 5,48) Svaté pismo predklada univerzalia, véeobecné
a vzdy platné poziadavky, nie vSak jednotlivosti. Nie je priruckou morélky, ale kni-
hou spasonosného slova, v ktorej ide o uskutoctiovanie Zivota podla viery a lasky.
Na tomto mieste sa len stru¢ne zmienime o niektorych vybranych biblickych textoch
v stwislosti s problematikou formacie svedomia.

Z viacerych zauzivanych metod vykladu Svatého pisma je pre lektaru Starého
zdkona najzaujimavejsia typologicka metoda. Pévodne bola velmi rozsirend v1. storo-
¢i pred Kristom v kumranskej komunite. Zastancovia tohto sposobu vykladu vycha-
dzali z toho, Ze Biblia obsahuje mnoho predobrazov (grécke slovo timog znamena
predobraz). Starozakonny vychod Zidovského naroda z egyptského zajatia (porov.
Ex 12,37) sa v Novom zdkone povazoval za predobraz odchodu z otroctva hriechu
k slobode. TaktieZ prechod cez Cervené more (porov. Ex 14) sa chdpal ako predobraz
krstu. Tato metoda vykladu bola dost pouzivana Otcami Cirkvi a mala velky vyznam
pri pochopeni duchovnej jednoty Svatého pisma, ktoré pojednava o pésobeni jedi-
ného Boha a dejin spasy. Cize udalost, ktora sa odohrala v ur¢itom Case a priestore,
ma nadcasovu platnost. Vzacnu typoldgiu maju aj postavy starozakonnych dejin.
Klasicky priklad persondlnej typoldgie je starozdkonny patriarcha Jozef (porov. Gn
40), v ktorom vidime prorock sluzbu Jezisa Krista.® V Novom zdkone je typologic-
ky najvyrecnejsie zobrazeny stav hriesnika a jeho navratu k otcovi v podobenstve
o marnotratnom synovi (Lk 15,11 - 32).

Génius raného krestanstva apostol Pavol najprv zazil osobnu konverziu z tmy
nevedomosti a hriechu k poznaniu JeZi$a Krista, svojho Pana (porov. Sk 9). Vedomy
si velkosti Bozej milosti vitaziacej nad hriechom s velkou citlivostou takmer v kaz-
dom liste formuluje mravné poziadavky na novy zivot v Kristovi. Adresatom svojich
listov ddva rézne mravné napomenutia (Rim 12) a vysvetluje znaky nového Zivota (Ef
5). V Prvom liste Korintanom podéva tipravy o manzelskom Zivote (1 Kor 7n). V Liste
Galatanom vypoditava skutky tela (Gal 5,19 - 21) oproti skutkom ducha (v. 22). List
Kolosanom obsahuje nadherné vyzvy k mravnej dokonalosti (porov. Kol 3n). Popri
mordlnych zdsadach udi, ako bojovat s pokusenim (Ef 6,10-18). V tychto a dalsich
Pavlovych textoch je bohato pritomné problematika hriechov, resp. ¢nosti.

V Novom zékone nachddzame zoznamy hriechov, ktoré prvotnej cirkvi slazili
na spytovanie svedomia, u¢ili veriacich rozlisovat dobro od zla a pobadali ich na ces-

> Biblia ako celok obsahuje okrem iného vsetky ludské hriechy a tieZ opis protagonistov ich spacha-
nia.
3 Porov. CAP, A.: Strucny tivod do Starého zdkona I. PreSov: PU, 2012, s. 43.
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tu obratenia (Mt 15,1 - 20; Mk 7,21 - 23). Clovek je totiZ vo svojej samoltibosti nachyl-
ny prekrucat pravdu.

Nakoniec velky azitok z biblickej lektary potvrdzujt aj patristicki Otcovia.
Od sv. Hieronyma pochadza vyrok: ,Vyuzi Svaté pismo ako zrkadlo: odstran zo seba
vSetko, ¢o je zIé, zadrZ a upevni to, ¢o je v tebe dobré. Pretoze Svaté pismo je zrkad-
lom, ktoré ukaze zlo a naudi ta, ako ho odstranit.“ Velky vychodny autor sv. Jan Zla-
tousty zas hovori: ,Velkou pomocou v boji proti hriechu je ¢itanie Svatého pisma.’

Lektira dokumentov Magistéria

Do kontextu vychovy osobného svedomia treba tiez zaradit lektaru a analyzu
vybranych dokumentov cirkevného Magistéria. V pastoracnej praxi sa nezriedka
stretdvame s katolikmi, ktori vyjadrujt r6zne nazory, mierne, ale aj zdsadne pro-
tire¢iace nduke Cirkvi. Pri¢inu tohto javu treba na jednej strane hladat v nevedo-
mosti (neznalosti) predmetnej otdzky z hladiska ucenia Cirkvi. V su¢asnosti, ked
mame slobodny pristup k cirkevnej tla¢i a médidm, tazko hovorit o neprekonatelnej
nevedomosti. Na druhej strane moze byt odmietavy ¢i protireciaci postoj katolika
vysledkom prisposobovania sa svetskému zmyslaniu. Tendencia na vyzvy moder-
ného sveta odpovedat pragmatickou adaptaciou je nepripustnd.* Potreba studovat
sirokospektralne otazky sucasného Zivota z pohladu Cirkvi sa z toho pohladu javi
ako nevyhnutna. Typickym problémom pre sticasného ¢loveka st otazky bioetiky
(napr. antikoncepcia, asistovana reprodukcia, eutandzia).

Vztah medzi svedomim a u¢enim Magistéria sa na prvy pohlad javi ako rozrie-
$eny. Magistérium v otazkach viery a mravov opiera svoje zavazné ucenie o Zjavenie
a prirodzeny zdkon. TaktieZ svoj postoj konzultuje s odbornikmi. Ak by sa svedomie
mylne chapalo ako nadradené uceniu Magistéria, v praxi by sa stratil pevny orien-
ta¢ny bod pre etické rozhodovanie. Kompetencia Magistéria vo vyklade Zjavenia ide
sibezne s vykladom moralneho ucenia vzhladom na prirodzeny zdkon. ,Magisté-
rium Cirkvi, ktord je ,matkou a ucitelkou vSetkych ndrodov* a ,znalcom ludskos-
ti, vyklada postulaty prirodzeného zakona a ich aktualizuje. Vlastne v mene svojej
kompetentnosti v oblasti ludskosti, Magistérium, ked vyklada obsah prirodzeného
zdkona, neprihovara sa iba k veriacim, ale ku v§etkym ludom dobrej vole.*®

Druhy vatikansky koncil sa ¢astejsie vyjadril na adresu svedomia. ,Vsetci musia
pri formovani svojho svedomia bedlivo dbat na posvdtné a nepochybné ucenie
Cirkvi. Lebo podla Kristovej vole Katolicka cirkev je ucitelkou pravdy a mad za ulohu
hlasat a hodnoverne ucit pravdu, ktorou je Kristus, a zaroveri svojou autoritou dek-
larovat a potvrdzovat zasady mravného poriadku, ktoré vyplyvaju zo samej Tudskej
prirodzenosti.‘ (DH, 14)

Papez Jan Pavol II. ako velky obhajca prav ¢loveka napisal: , Autorita Cirkvi, kto-
rd sa vyslovuje k mravnym otazkam, nijako nenartsa slobodu svedomia veriacich
nielen preto, lebo sloboda svedomia nikdy nie je oslobodenim ,0d“ pravdy, ale vzdy

4 Porov. AGUILAR, F. S. v Uvode ku knihe kardinala G. L. Miillera s nazvom Nddej rodiny.

5. GROCHOLEWSK], Z.: Prirodzeny zdkon v nduke Cirkvi. Kezmarok: Vyd. M. Vaska, 2012, b. 6.
Pripad nezhody (pripadne a7 konfliktu) teoldga s Uéitelskym tradom Cirkvi podrobne rozobera
In$trukcia Donum veritatis Kongregdcie pre nduku viery z 24.5.1990.
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a vylu¢ne ,v* pravde, ale aj preto, lebo Ucitelsky trad nepredklada krestanskému
svedomiu cudzie pravdy, ale odhaluje tie, ktoré by uz malo vlastnit, pestujuc ich
od prvotného tikonu viery. Cirkev sa vzdy jednoznacne stavia do sluzby svedomia,
podporuje ho, aby nebolo rozkolisané a zmietané kazdym zavanom ,klamlivého
Tudského ucenia“ (porov. Ef 4,14), aby neodbocovalo od pravdy o dobre ¢loveka, ale
aby najma v tazsich otdzkach bezpec¢ne nachadzalo pravdu a zotrvalo v nej.6

Napokon kard. Jozef Ratzinger vo svojej knihe o svedomi potvrdzuje: ,Ked sa
Ucitel'sky trad Cirkvi vyslovi neomylne a slavnostne vyhlasi, ze niektora nauka je
obsiahnutd v Zjaveni, vyZaduje si suhlas teologalnej viery. Takyto suhlas sa vyzaduje
aj pri nduke riadneho a v§eobecného Magistéria, ked predklada nejakt nauku vie-
ry ako bozsky zjavenu. Ked Ucitelsky trad Cirkvi aj bez tmyslu vydat definitivne
vyhldsenie ué¢i nejaka nauku, ktord pomaha lepsie pochopit zjavenie a to, ¢o objas-
nuje jeho obsah, alebo ktord upozornuje na zhodu nejakej nauky s pravdami viery,
alebo ktora upozornuje na nazory nezlucitelné s pravdami viery, potom sa aj v tychto
pripadoch vyZaduje nabozné podriadenie vole a rozumu.“’ Ludsky rozum je schopny
poznat pravdu, ak je predkladana v celosti.

Lekttra Zivotopisov svitych ako vzorov a modelov

Je psychologickou zakonitostou, ze najma mlady ¢lovek pri svojom dozrievani
potrebuje stretnut pozitivne vzory, ¢i idealy hodné nasledovania. Cim st vzory pre-
tiho zrozumitelnejsie, tym vicsia je motivacia ich nasledovat. U¢innost vychovnych
metod sa dosahuje viac prikladom ako slovom (prisl. Verba movent, exempla tra-
hunt). Univerzalnymi vzormi pre hodnotny ludsky i krestansky Zivot st blahoslave-
ni a svatci. Nespocitatelné mnozstvo ich prezivalo svoj Zivot v réznych povolaniach,
materidlnych i kultirnych podmienkach, zemepisnych $irkach atd. Pocas Zzivota
vyrazne oplodnili svoje konanie zasadami evanjelia a dosiahli stupeni dokonalosti.
V Katolickej cirkvi ich po tispesnom kanoniza¢nom procese uctievame ako svétych.
Zivotné pribehy svitcov ndm poméhajti pochopit, ako sa oni zachovali v najrozli¢-
nejsich zivotnych situdcidch a aké su modely mravného rozhodovania i konania
v praxi. Z toho pohladu je ¢itanie Zivotopisov svitych velmi uzito¢né, lebo obsahuju
konkrétne Zivotom overené rie$enia a postoje, ktoré st nazorné a hlbsie sa vstreba-
vaju do mysle ako moralne poucky. PodIa sv. Frantiska Saleského (1567 - 1622), popu-
larizatora laickej svatosti, je Zivot svatych evanjeliom v praxi. Kazdy laik by si mal
osvojit zivotny pribeh aspori svojho nebeského patrona. Kto vsak systematicky venu-
je pozornost ¢itaniu o svatcoch, dostava nové impulzy k budovaniu vlastnej mravnej
dokonalosti. V klastoroch tvoria hagiografické prirucky prirodzent stcast denného
duchovného ¢itania.

Ako typologicky priklad ¢loveka, ktory zachoval vernost svojmu svedomiu bez
nalomenia, moze posluzit Zivotny pribeh Tomasa Morusa. Narodil sa v roku 1477 ale-
bo 1478 v Londyne v rodine sudcu. Malokedy sa streta jemnost s velkostou a vaznost
s humorom tak, ako ndm o tom svedcia dejiny, ked nam predstavuju osobu anglic-
kého humanistu, $tatnika, otca rodiny a mucenika - sv. Tomasa Morusa. Jeho mysle-

6 JAN PAVOL IL.: Veritatis splendor. Trnava: SSV, 1994, ¢l. 64.
7 RATZINGER, J.: Chvdlore¢ na svedomie. Trnava: SSV, 2010, s. 103.



STUDIE

nie a po¢inanie neostalo iba v zajati paragrafov, ale pdsobili nariho aj jeho filozofické
a teologické vedomosti a predovsetkym citlivé krestanské svedomie, Zivené hlbokym
duchovnym Zzivotom. Toméasa Morusa pokladali za najlepsieho pravnika vtedajsieho
obdobia. Roku 1534 ho kralovi uradnici vyzvali, aby prisahal na zdkon o nastupnic-
tve potomkov druhej Henrichovej zeny. Tomas nemal proti nastupnictvu namietky.
Ale kedze zdkon popieral platnost prvého kralovho manzelstva a papezovu pravo-
moc v tejto veci, charakterny obranca spravodlivosti a krestanskych zdsad nemohol
prisahat. Preto ho uvrhli do vazenia v Toweri. Rozli¢cnymi slubmi ziskali jeho zenu
a najmilsiu dcéru Margitu, aby navstivili vdzna a prehovorili ho k pozadovanej pri-
sahe. Tak sa Tomas dostane na slobodu a bude zasa vietko ako predtym. Zeny boli
ochotné urobit ¢okolvek na zachranu milovaného muza a otca. Prislo k srdcervtice-
mu stretnutiu. Tomasa velmi potesila ne¢akana ndvsteva drahych bytosti, ale otrias-
la nim ich pokusitel'ska aloha. No so zvycajnou jemnostou a rozhodnostou zvladol
aj tuto nadludsku skiasku.® Vernost svojmu svedomiu povysil nad pokrvné zvazky,
kariéru i vlastny zivot. Stal sa mucenikom a uctievame ho ako svétého.

Ucitel duchovného zivota sv. Bazil Velky (330 - 379) pri zd6razneni poznania
zivotov svatych pouzil vystiznu analdgiu: ,Podobne ako maliar robi képiu obrazu
tak, Ze sa nan Casto diva a snazi sa do svojej prace preniest jeho rysy a charakter,
podobne treba, aby ten, kto sa chce stat vSestranne rozvinutym v ¢nostiach, ¢asto
dvihal svoj zrak na Zzivoty svatych a usiloval sa ich dobré vlastnosti a ¢nosti prevziat
a uviest do svojho Zivota.*

Nebezpecenstva deformadcie svedomia

Nakoniec je potrebné poukazat aj na nebezpecenstva a rizika pri vnimani vlast-
ného vnatorného kompasu, akym je svedomie. Tento kompas, ako sme uz skor
uviedli, je prvou normou mravného zivota, ktorou sa ma ¢lovek riadit. Deformované
svedomie plodi mravne rozkolisany Zivot. ,Vytvdranie protikladu medzi slobodou
apravdou, ¢i dokonca ich tplné rozdelenie je dosledkom, prejavom i naplnenim inej,
vaznejsej a nebezpecnejsej dichotomie, ktora oddeluje vieru od moralky. Toto odde-
fovanie patri medzi najvacsie pastoracné starosti Cirkvi v dne$nom sekulariza¢nom
procese, v ktorom vela, aZ privela ludi rozmysla a Zije tak, ,ako keby Boha nebolo"’
Aké su priciny tejto dichotémie v zornom poli formacie svedomia?

Jednou z najzndmejsich namornych katastrof v dejinach je skaza Titanicu. Tita-
nic sa stal namornou legendou z niekolkych dévodov: stroskotal pri prvej (panen-
skej) plavbe, hoci bol oznacovany za nepotopitelny, katastrofa priniesla vysoky pocet
obeti (cca 1500). Jednou z rozhodujucich pri¢in katastrofy bolo podcenenie varov-
nych sprav o vyskyte ladovcov pred parnikom. Ked sa nebezpecdenstvo pribliZilo
na dohlad, bolo uz neskoro.

Bozi plan spasy pocita s kazdym ¢lovekom (porov. 1 Tim 2,4). Boh nechce, aby
sa ¢o len jediny jeho adoptivny syn alebo dcéra ,potopil® v Titanicu svojho hriechu
a tak stratil nadej na spasu. Preto hojne udeluje svoju milost a pozyva ¢loveka k spo-
lupraci s touto milostou na ceste spasy. V neustdlom zipase o stvarnenie podoby

8 Porov. ONDRUS, R.: Blizki Bohu i [udom. Bratislava: Tatran, 1991, s. 262- 266.
9 JAN PAVOLII: Veritatis splendor, ¢l. 88. Trnava: SSV, 1994.
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Krista vo svojej dusi sa ¢asto stretavame s povrchnostou, nabozenskou lahostajnos-
tou ¢i vlaznostou. Povrchny ¢lovek (krestan) prehliada nielen svoj hriech, ale aj jeho
dosledky. Neuvedomuje si nebezpecenstvo duchovnej lenivosti, ktora vedie k plyt-
kosti Zivota. Znecitlivuje svoje svedomie a postupne si navyka na zivot v duchovnom
bahne.'® Naopak, ¢im hlbsie niekto chépe tragédiu hriechu, tym si dava lepsi pozor,
aby sa mu vyhol. Pozorne sleduje svoje svedomie ako vnutorny kompas, aby nena-
razil na nepredvidany ttes a nestroskotal v fiom. Ci Kristus v Getsemanskej zahrade
nenapominal svojich troch spiacich ucenikov: ,Bdejte a modlite sa, aby ste neprisli
do pokusenia!“ (Mt 26,41)? Biblické bdiet znamena na jednej strane fyzickt dimen-
ziu pripravenosti. ESte doleZitejsi vyznam slova bdiet je pozorné sledovanie Bozieho
hlasu vo svojom vnttri, vo svedomi.

Negativne ndvyky, ktoré sa postupne zakoreruju v Zivote, nazyvame v nabo-
zenskej terminoldgii neresti. Dosahuju sa opakovanim, podobne ako ¢nosti. No nie
je to opakovanie vedomé a cielené, ako je to u ¢nosti, ako skor zanedbanie uvazova-
nia o tom, ¢o to vlastne robime. Sem patri hlavne sedem hlavnych hriechov, ktoré
do seba zahrmiuju aj hriechy ostatné: pycha, lakomstvo, smilstvo, zdvist, hnev, obZer-
stvo, lenivost. Typickym pre neresti je to, Ze va¢sina ludi si ich neZela vypestovat, ba
priam mnohi sa hrozia toho, Ze by ich mali vlastnit a st schopni sa zaprisahavat, ze
nikdy sa do takéhoto stavu dostat nechcti. No mnohi z tych, ktori dnes praktizuju
nerestny zivot, st bohuzial ti, ktori pred ¢asom presne to, ¢o dnes robia, odmietali.
Co sa stalo? Stalo sa to, Ze tu nebola bdelost. Clovek sa dostal na naklonenti rovinu
a klesal a klesal, pomaly a nenapadne, bez toho, Ze by to postrehol, az bol nakoniec
tam, kde byt nechcel.!!

Popri duchovnej povrchnosti jestvuje eSte v modernom svete celd skala dal-
Sich nebezpecenstiev, ktoré mocne vplyvaji na svedomie a ¢asto ho deformuju. Uz
sme spomenuli, Ze televizna, filmovd a reklamna kulttra ¢asto nerespektuju Bozi
ani prirodzeny zdkon a pod ruskom slobody prejavu podstivaju odberatelovi mravne
skazené posolstvo. Kto si nedava pozor a nekriticky prijima tieto medidlne obsahy,
dostanti sa mu do podvedomia a vplyvajti na jeho myslenie i konanie. Dalou oblas-
tou je civilné zdkonodarstvo, v krajindch Eurdpskej tinie ovplyviiované liberdlnym
tlakom. Aktudlne prebieha zdpas o balik novych Tudskych prav, v ktorom sa nacha-
dzaju poziadavky rodovej (nie pohlavnej) rovnosti. Zostruje sa boj o zachovanie tra-
di¢ného manzelstva a rodiny, resp. ich predefinovania. Dlhodobou témou je otdzka
ochrany Zivota od pocatia az po prirodzenu smrt. Aktivisti pro choice ocakavaju, ze
lekéri uprednostnia zdkon pred svojim osobnym nabozenskym postojom.'? Nazna-
¢end pravna agenda je v rozpore s cirkevnymi normami a poZiadavkami mravné-
ho (prirodzeného) zdkona. Benedikt XVI. prezieravo upozornil, Ze: ,,Poznanie tohto
zdkona vpisaného do srdca ¢loveka napoméha rast mravnosti svedomia. Preto prvou

10 Niektori veriaci nepristupuju k sv. spovedi len preto, lebo podla nich samych nemaju ziadny hriech.
Ini pristupuju aspori raz ro¢ne, ¢o im prikazuje cirkevné prikazanie. Otdzna je vSak ich motivdcia
a pripravenost. Najhorsie je, ked uZ niekto po sktisenosti s hriechom neveri v Bozie milosrdenstvo
a preto nepraktizuje ani spoved, ani [itost.

u Porov. BUBAK, M.: Zamyslenie na Vatikanskom rozhlase zo diia 25.11.2011.

12 Slovenska republika sa medzinarodnou zmluvou so Svéitou stolicou zaviazala k reSpektovaniu vyh-
rady vo svedomi z nabozenskych dévodov.
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starostlivostou vsetkych, osobitne tych, ktori vzali na seba verejnu ob¢iansku zod-
povednost, by mala byt starostlivost 0 napomahanie rastu mravného citu vlastného
svedomia. A toto je fundamentom pokroku, bez ktorého vsetci pokrokari skoncia
s tym poznanim, Ze nie st nositelmi skuto¢ného pokroku.*?

V z&pase o Cistotu srdca je odvekym protivnikom ¢loveka diabol. Jezi$ ho nazy-
va otcom lZi, lebo nezotrval v pravde (porov. Jn 8,44). Taktika diabla je v klamani, 7e
predstavuje hriech ako ¢osi trividlne a neskodné pre $tastie ¢loveka. Ak mu ¢lovek
naleti na vabenie a dopusti sa neposlusnosti vo¢i Bohu, diabol ho nechdva vo vy¢it-
kach svedomia samotného.

Nebezpecenstvom deformdcie krestanského spdsobu Zivota podla zakona lasky
k Bohu i bliznemu je rozmdhajtci sa individualizmus. Krestanom je ¢lovek nie pre-
to, Ze vynikd v modlitbe, alebo je informovany o vSetkych moralnych pravidlach, ale
preto, Ze vidi okolo seba niidzneho brata a nezi$tnou sluzbou mu pomaha. Vo svetle
podmienok spasy, ako st opisané v podobenstve o poslednom sude (porov. Mt 25,31-
46), je samotarsky sposob Zivota rizikom. Z hladiska duchovného napredovania sa
individualisticky ¢lovek zda sam sebe dokonaly. Vyhyba sa spolocenstvu, ¢im je chra-
neny od moznych konfliktov, nezdiela sa so svojimi problémami, nerastie. Vo fungu-
jiicom spolocenstve totiz aj ti druhi prispievajui k nd$mu vlastnému sebapoznaniu.

Zaver

Odpad od Boha ma vzdy za nasledok rastuci mravny upadok a rozklad Tudskej
spoloc¢nosti. Naopak, skuto¢né priblizenie sa k Bohu premiena ¢loveka podla obrazu
Krista, ktory je bez hriechu. Robi ho slobodnym ¢lovekom, ako to naznacil Kristus,
ked vyhlasil: ,,... poznate pravdu a pravda vas vyslobodi. (Jn 8,32)

Cielom mravnej vychovy je zivot bez kompromisov s vlastnym svedomim. Pri-
tom tlohou Cirkvi je zvestovat moralnu pravdu a napomahat vytvarat takeé cirkevné
i rodinné prostredie, aby sa tento ciel mohol naplnit. Ulohou $ttu je zas legisla-
tivne zabezpecit slobodu svedomia pre kazdého ¢loveka aj s moznostou jej realiza-
cie. ,Sloboda svedomia bez moznosti konat podla vlastného svedomia nema zmy-
sel* (prof. M. Smid) Konanie v stilade so svedomim prospieva samotnému ¢loveku.
Potvrdzuje to uZ stredoveky mystik a autor duchovnej literattry bl. Tomas Kempen-
sky: ,Maj dobré svedomie a budes vzdy vesely.!*
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Cirkev a Synagoga. Motivy polemiky medzi judaizmom
a ranym krestanstvom'

doc. ThDr. MARIA KARDIS, PhD.
Katedra historickych vied

Abstract: The beginnings of Christianity in Syro-Palestinian territory were marked by a conflict with
Judaism. The gradual process of the Church parting from the Synagogue commenced at times of
Jesus’ early public ministry and during the first days of the Apostolic Church. The deepening conflict
continued in the first centuries of the Christian era - the period between the end of Biblical Judaism
and the birth of Rabbinic Judaism. It was a complicated process. Given the volume and nature of the
sources, one must acknowledge that the reconstruction of this process does not capture the course of
events in its complexity. It is rather an attempt to understand the motives behind this process. This paper
aims to analyse to the root of the conflict between these two religious communities that lead to their
total separation. Based on analysis and interpretation of sources it is possible to determine the motives
behind the separation of the Church from the Synagogue and divide them into three groups: theological;
historical and political, and socio-economic. The period in question is marked by the decline of Biblical
Judaism and the birth of Rabbinic Judaism, when Judeo-Christians were permanently excluded from
the Synagogue. Understanding early Judaism is vitally important for a more comprehensive and more
profound study of Christianity, which has preserved early Judaic texts and utilized the literary types of
writings of the Second Temple Judaism.

Keywords: Early Church. Christianity. Judaism. Polemic. Separation.

V priebehu historie viery a zboznosti starého Izraela sa zrodili dve ndboZen-
stva: krestanstvo a rabinsky judaizmus. Najvacsim paradoxom je, Ze st uplne auto-
némne a zaroveti nerozlu¢ne spojené viacerymi vizbami. Dal$im paradoxom je, Ze
za takmer dvetisic rokov, ktoré uplynuli od zrodu krestanstva a rabinskeho judaiz-
mu, stupenci oboch naboZenstiev ispesne posobili na vzdjomnom distancovani sa.
Z tohto dovodu je potrebné trpezlivo extrahovat a pripominat, ¢o nas spdja a zaroven
si uvedomit, kol'ko deliacich ryh to zanechalo.

V ndbozenstve biblického Izraela doslo v priebehu 1. stor. po Kr. k hlbokej pola-
rizdcii. Niektori stupenci judaizmu vyznali JeziSa za Mesid$a a Pana, zatial ¢o ini
povedali nie JeziSovi a jeho nasledovnikom. Také boli okolnosti zrodu krestanstva
a rabinskeho judaizmu, ktory je rovnako ako krestanstvo kontinudtorom nabozen-
stva biblického Izraela a sti¢asne stanovi novum voci nemu. Bolo by absurdné tvrdit,
ze vyznavaci oboch nabozenstiev majui rovnako pravdu. Podstatu napatia z prijatia

1 (Clanok publikovany In: Theologos. Theological revue 2/2020. Ro¢. XXII. Presov: Vydavatelstvo
Presovskej univerzity, 2020. ISSN 1335 - 5570, s. 77- 89.
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alebo neprijatia Jezisa ako Mesiasa velmi jasne vyjadril apostol Pavol: , Totiz BoZi Syn
Jezi$ Kristus, ktorého sme vam hldsali my - ja, Silvan a Timotej - nebol ,,dno“ aj ,nie®,
ale v riom sa uskutocnilo ,dno“. Lebo vsetky BoZie prisltbenia, kolkokolvek ich je,
v fiom st ,dno“.(2Kor 1,19-20). Odmietavy postoj Zidov, ktori neuznali JeZisa Krista sa
zosilnel po znicenti Jeruzalemského chramu, naberal formy udavacstva a prenasledo-
vania. Pod vedenim rabinov, pochddzajucich z prostredia farizejov, po roku 70 po Kr.
prebiehala dokladna a komplexna rekonstrukcia zidovského nabozenského Zivota,
ktora existuje dodnes a nazyva sa rabinskym alebo talmudickym judaizmom.?

Pociatky existencie krestanstva na tizemi Syro-Palestiny st poznacené konflik-
tom s judaizmom, ktorého vyvrcholenim bolo znicenie Jeruzalema spolu s Jeruza-
lemskym chrdmom rimanmi v r. 70 po Kr. Tento postupny proces rozchodu Cirkvi
od Synagogy sa zacal pocas JeziSovho verejného ucinkovania a dalej sa prehlboval
v prvych storociach krestanskej éry; obdobie medzi koncom biblického judaizmu
azrodom rabinskeho judaizmu. Bol to zloZity proces a vzhladom na mnozstvo ako 3j
charakter prametiov je nutné uznat, Ze rekonstrukcia tohto procesu nemusi zachy-
tit komplexne priebeh udalosti, skor sa jednd o pochopenie aspektov zapojenych
do tohto procesu. Dévodom je nasa tplné zdvislost od pramennych textov r6zno-
rodého charakteru.® Cielom prispevku je analyzovat predovsetkym doktrindlne pri-
¢iny konfliktu tychto nabozenskych spolocenstiev, ktoré doviedli az do ich aplného
rozchodu. Kedy nastava rozdelenie ciest medzi Cirkvou a Synagdgou, krestanstvom
a judaizmom? Na zdklade analyzy a interpretdcii pramenov je mozné rozdelenie
motivov do troch oblasti: ndbozenské (doktrindlne), historicko-politické a socidlno-
-ekonomické.* Nie je mozné jasné vymedzenie hranic jednotlivych oblasti, kedze
jednotlivé historické udalosti a procesy boli vzajomne podmienené.

V tomto obdobi nastal upadok obdobia biblického judaizmu a zrod rabinske-
ho, v ktorom judeokrestania boli vyltceni zo Synagogy. Rok 70 po Kr. bol z tohto
pohladu zlomovym bodom v zidovskych dejinach. Je potrebné zdoraznit, Ze strata

2 Chram nahradili synagogy, krvavu obetu ¢itanie a meditacia Tory, kilazov rabini. St to prave oni,
ktori maju najvyssiu autoritu pri vysvetlovani Tory, ich interpretdcie boli kodifikované okolo roku
220 po Kr. v Misne, okolo 400 po Kr. v Palestinskom Talmude a okolo 500 po Kr.v Babylonskom
Talmude. Tak sa formovala nova forma Zidovského Zivota. Vznikla v 1. storodi a existuje dodnes
a nazyva sa rabinskym alebo talmudickym judaizmom. Partnermi krestanov v su¢asnom dialogu
nie st stupenci biblického judaizmu, pretoZe ti sa zapisali do dejin, ale stipenci rabinskeho juda-
izmu. CHROSTOWSKI, W.: Ku katolickiej teologii judaizmu. Inspiracje kard. ]. Ratzingera/Bene-
dykta XVI. In: Studia Nauk Teologicznych 2016, nr 1, s. 192- 193.

3 ZETTERHOLM, M.: The formation of Christianity in Antioch : a social- scientific approach to the
separation between Judaism and Christianity. London : Routledge, 2003. s. 8- 10. V pripade pro-
blému rozchodu judaizmu a krestanstva sme tplne zavisli na starovekych literdrnych textoch.
A tak vznika nespocetné mnozstvo problémov. Nakolko su tieto zdroje spolahlivé? Existuje dosta-
to¢né mnoZstvo materidlu na vytvorenie uplného obrazu? Nakolko st pramene objektivne, ak st
Casto stcastou rétorického diskurzu svojej doby? To znamend, Ze mame docinenia s problémom
textovej interpretdcie a navrhnutych pristupov, sti¢asne tazkosti pri selekcii textov a ich spjani so
$pecifickymi problémami, na ktoré sa zameriavame.

4 Delenie predstavil ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Ko$ciolem a Synagoga (do 135 roku).
In: PILARRCZYK, K. - MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w zrédtach rabinicznych. Perspektywa
historyczna, spoleczna, religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakéw : Uniwersytet
Jagielonski, 2012. s. 69.
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svitého miesta bola katastrofou pre Zidov a sposobila ztifalstvo obyvatelov Jeruza-
lema. Preto po jeho zniceni hlavné usilie rabinov bolo zamerané na reorganizacii
judaizmu na zdklade zdkona a reforme liturgii. Centrom nabozenskej vzdelanosti
sa stalo Jabne. Rabin Johanan ben Zakkaj tu zohrava vyznamnu rolu, pretoZe v Jab-
ne zhromazdil u¢encov z vtedajsich zidovskych skupin, predovsetkym z farizejskych
kruhov.® Vznika nova vodcovska vrstva, ktora viedla Zidovsky narod (bez Chramu).
Avsak boj za identitu judaizmu sposoboval nepriatelstvo rabinov voci vSetkym here-
tickym postojom, vratane judeokrestanov.®

Problém prameriov

Na zdklade dostupnych krestanskych prameriov, vztahy medzi Synagdgou
a Cirkvou st od pociatku poznacené polemikou a apologetikou. Pociatky vztahov
stazuje skutocnost, ze Synagdga a Cirkev, judaizmus a krestanstvo nie st od svoj-
ho pociatku homogénne entity a tento pluralizmus mal vplyv na charakter vztahov.
Tak rannt Cirkev v I. stor. ako aj Synagdégu charakterizuje mnohotvarnost, v pripade
Cirkvi to potvrdzuju spisy NZ, judaizmus bol vnutorne podeleny na mnohé nabo-
zenské skupiny.”

Obdobie Druhého chramu je obdobim rozkvetu apokryfnej literatary, je taktiez
nazyvané skorym judaizmom. Bolo to obdobie velkych zmien, v ktorom judaizmus
ako celok bol podrobeny tazkej sktiske. Mnohé hnutia a smery pritomné v judaizme
navzajom stperili tak v rovine filozofickej ako aj spolocensko-politicke;j.

Prameriom par excellance je Novy zdkon a predovsetkym spisy: evanjelid a Skut-
ky apostolov, ktoré priamo opisuji udalosti, ktoré sprevadzali proces rozdelenia
Cirkvi a Synagagy. Co sa tyka teologickych motivov rozchodu vyplyvajtcich z Jezi-
$ovho ucenia, majoritnym pramenom su evanjelid. Pavlove listy, ako najstarsie spisy
NZ, zachytavaju pociatky rozdielov medzi cirkevnymi obcami, ktoré vyznavali vieru
v zmitvychvstalého Krista a Zidmi. Autori listov boli Zidia, ktori uveriac v Krista sa
odstali do opozicie s tradi¢nym judaizmom. Okrem spisov NZ za pramenn literatu-
ru je potrebné prijat celt plejadu spisov patriacich do tzv. intertestamentdrnej litera-
tury, do ktorej taktiez patria kumrdnske zvitky, diela Filona z Alexandrie, Jozefa Fla-
via, spisy helenistického judaizmu, targumy, rabinske spisy a taktiez diela rimskych
spisovatelov, v ktorych nachddzame zmienky o JeZiSovi a krestanoch. Medzi Zidov-
ské diela tu patria rabinske spisy - Misna (ok. roku 200), Tosefta, Gemara (palestin-
ska a babylonska) a samotny Talmud v dvoch verziach, ktory vznikol spojenim Mi$ny
a Gemary. V suvislosti so Zidovskymi pramenimi je potrebné zohladnovat, Ze redak-
cia niektorych spisov mala miesto niekolko storo¢i po rozchode Cirkvi a Synagogy.
Po druhé, stale pretrvavajuca diskusia medzi odbornikmi, ktoré fragmenty tychto

5 STEMBERGER, G.: Talmud a Midras. Uvod do rabinske literatiiry. Praha : Vy$ehrad, 201. . 20- 22.

6 WROBEL, M. B: Relacje miedzy kosciotem Janowym a judaizmem rabinicznym w éwietle najnow-
szych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 2016, ¢. 1, s. 22. Tato historickd situdcia z konca 1.stor.
sa zhoduje s kone¢nou redakciou Evanjelia podla Jana. Redaktor zhromazdil vietky staré tradicie,
zakomponoval ich do textu, ¢im anachronicky prenésa neskorsiu situdciu komunity Jéna do JeZi$o-
vej doby.

7 GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciola. Krakéw : Wydawnicwto M, 2003.
S. 423- 424.
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zidovskych spisov redlne sa tykaju Jezisa z Nazareta a krestanov. Medzi pramenné
diela rimskych spisovatelov patria: Antiquitates judaicae Flavia ako aj pasaze diel
starovekych historikov Suetonia, Plinia Starsieho a Tacita. Rovnako aj spisy Filona
z Alexandrie, ktoré sice priamo neopisuju vztahy medzi Cirkvou a Synagogou, ale
zachytavaju celé pozadie judaizmu diaspory.® Nemozno opomenut ani niektoré
apokryfné a kumranske zvitky, ako ovplyviiovali myslenie mnohych Zidov v 1. stor.
po Kr, vratane Jana Krstitela, Jezisa, Pavla a dalsich. Odhaluju novy pohlad na zrod
krestanstva ako na skupinu alebo sektou vo vnutri judaizmu druhého chramu.’

Apokryfna literatura ilustruje vplyv starozakonnych knih na skory judaizmus.
Tato literatdra je dolezitym prameniom pochopenia jeho spoloc¢enského rozmeru
ako aj pre komplexnejsie stadium krestanstva, ktoré malo v tcte tieto skoré judais-
tické texty a preberalo jeho literarne druhy. Historicka a doktrindlna hodnota tychto
spisov je rdzna, jednak tato literatura odzrkadluje teologické a etické otazky prostre-
dia, v ktorom vznikli. Mnohé apokryfy obsahuju interpolacie alebo st to krestanské
prepracovania. Apokryfy si narokovali byt akceptované ako kanonické knihy a nie-
ktoré z nich takyto status ziskali.'® Apokryfy pochddzaju zo starozdkonného sveta,
aviak stanovia novii etapu vo vyvoji judaizmu. St predizenim starozakonnych idei
a myslienok, ich pokracovanim a kontinuitou, zaroven podavaju nové idey, na ktoré
bezprostredne nadvazuje NZ.'' Po potlaceni vzbury Bar Kochbu v roku 135 po Kr. sa
judaizmus prestal zaoberat otazkou apokryfov a prvoradou ulohou sa stal problém
interpretacie Tory a odovzdavanie tradicie. Apokryfna literatira nadalej vznikala
a bola odovzddvana v krestanskom prostredi. Niektoré texty prenikli do krestanskej
tradicie a pretrvali dodnes.'? Vyskumy nad apokryfnou literattrou SZ vedt k uzna-
niu a potvrdeniu ich velkého vyznamu a délezZitosti nie iba ako dolezitého pramena
formovania zidovskej religiozity, zboznosti a liturgie tohto obdobia, ale ako dolezité-
ho pramenia pre pochopenie osoby JeZisa a Jeho privrZencov, a to aj pre pochopenie
Struktdry, Stylu a formy kanonickych spisov.'®

Mnohi odbornici tvrdia, Ze hoci kumranske zvitky nie st jedinym prameriom

)7

rekonstrukcie obdobia 1. stor. po Kr., st jednym z klucovych ¢initelov. Poskytli para-

8  ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku). In: PILARRCZYK, K.
- MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w Zrédach rabinicznych. Perspektywa historyczna, spoteczna,
religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakéw : Uniwersytet Jagieloniski, 2012. s. 70 -
71. SLAMA, P. (ed.): Tanu Rabanan. Antologie rabinske literattiry. Praha : Vysehrad, 2010. 5. 69 - 74.

9 CHARLESWORTH, J.H.: The New Perspective on Second Temple Judaism and “Christian Origins”
In: The Bible and the Dead Sea scrolls. Vol. 1, Baylor university Press, 2006. s. XXVII. SACCHI, P.:
Apocrifi dell’ Antico Testamento. Vol. 1, Torino, 1981. 5. 7 - 8. RUBINKIEWICZ, R.: Apokryfy Starego
Testamentu. Warszawa : Oficyna Wydywnicza ,Vocatio® 1999. s. 6 - 8.

10 MEDALA, S.: Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej. Krakow, 1994. s. 15 - 120; KAR-
DIS, M.: Prvokrestanskd tradicia I. Pre$ov : GTF PU, 2012. s. 32 - 33.

u STONE, M. E.: Jewish Writings of the Second Temple Period. Philadelphia, 1984. s. 30 - 35.

2 Napriek tomu, Ze priama citdcia apokryfnej knihy Henocha (HenEt 1,9) sa nachddza, len v Liste
Judy 14 - 15, v inych textoch Nového zdkona nachadzame vela aluzii, ktoré svedéia o tom, ze apo-
kryfné pisma boli zndme a vyuZivané autormi in$pirovanych knih. Spomedzi v§etkych apokryfnych
spisov najvacsi vplyv na texty Nového zakona mala spominana kniha Henocha. RUBINKIEWICZ,
R.: Eschatologia Hen 9 - 11 a Nowy Testament. Lublin KUL, 1994.

3 CHARLESWORTH, J. H.: Critical Reflections on the Odes of Salomon, s. 47 - 48.
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lely so znakmi spisov NZ, ktoré sa predtym povazovali za charakteristické iba pre
NZ. Najpodstatnejsi je postoj k eschatologii a mesiasskym ocakavaniam.!* Bol obja-
veny novy literarny druh kumrénske komentdre k posvatnym knihdm (pésarim).
Dalej boli v textoch objavené nové paralely uz k znAmym literarnym druhom (Kniha
Gigantov, Jub, Ps-Philo), ako aj velka ¢ast textov obsahujuca literdrne formy, kto-
ré sa vyskytuju v Biblii. Vyskum kumrdnskych zvitkov ndm vyznamnym sposobom
pomaha pochopit pociatky rabinskeho judaizmu aj krestanstva. Na jednej strane si
uvedomujeme, Ze predchadzajuce rekonstrukcie judaizmu pred rokom 70 po Kr. su
nepresné. Na druhej strane, na zdklade novych vyskumov z Kumran a stadiu apo-
kryfnej literatury, ako aj z rozsiahlych tudajov ziskanych z archeologickych vyskumov
sme schopni v informovanej$om svetle predstavit svet ¢ias Hillela a Jezisa.'®

Motivy rozdelenia Synagogy a Cirkvi

Na zdklade dostupnych krestanskych pramerov, vztahy medzi Synagdgou
a Cirkvou su od pociatku poznacené polemikou a apologetikou. Pociatky vztahov
stazuje skuto¢nost, Ze Synagdga a Cirkev, judaizmus a krestanstvo nie su od svojho
pociatku homogénne entity a tento pluralizmus mal vplyv na charakter vztahov. Tak
rannu Cirkev 1. stor. ako aj Synagogu charakterizuje mnohotvarnost, v pripade Cirkvi
to potvrdzuju spisy NZ, judaizmus bol podeleny na mnohé ndbozenské skupiny.

Nemozno opomentt Zidovsku apokalyptiku, vdaka jej novej vizii historie sa
zrodil urdity vzor, ktory umoznil zrod JeZiSovho a krestanského hnutia. Pociatky
apokalyptickej literatdry siahajui do 3. stor. pred Kr. a st spaté s nacionalno-oslobo-
deneckymi tendenciami a nadejou na utvorenie nezavislého izraelského teokratic-
kého kralovstva, ktoré mal naplnit o¢akavany mesias (alebo mesiasi). UZ spominand
heterogenita judaizmu sa musela prejavit aj v mozaike presvedceni zidovskych nabo-
zenskych smerov ohladom poslania mesiasa. Rozdiely mali svoj pévod z charakteru
nabozenského prostredia (farizeji, saduceji, zeldti, eséni, sykarijci, atd.). Na zdklade
pramennych textov, prvé explicitné pouzitie terminu mesias alebo pomazany vo vyz-
name o¢akavania mesiasskej postavy datujeme do 1.stor. pr. Kr., ked Zidia preZivaju
sklamanie z korupcie hasmoneovskych panovnikov. Bola to kratka etapa vlastného
nezavislého $tatu na rozhrani starocia trvajtcej okupacie.'®

PretoZe prave ona prisla s viziou histdrie z pohladu jej konca, spatou s Bozim
stidom. Odmieta vylu¢ne docasnt perspektivu a tak sa otvoril priestor pre skutoc-

14 JUEL, H. D.: The Future of a Religious Past: Qumran and the Palestinian Jesus Movement. In:
CHARLESWORTH, J.H. (ed.): The Bible and the Dead Sea scrolls. The Scrolls and Christian origin.
Vol. 3, Baylor university Press, 2006. s. 64 - 65.

15 CHARLESWORTH, J.H.: The Dead Sea Scrolls: Their Discovery and Challenge to Biblical Studies.
In: CHARLESWORTH, J.H. (ed.): The Bible and the Dead Sea scrolls. The Scrolls and Christian ori-
gin.Vol. 3, Baylor university Press, 2006. s. 13. TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky. Svit : Katolicke
biblické dielo, 2009. s. 102 - 114.

16 CHARLESWORTH, J. H.: From messianology to christology: Problems and prospects. In: CHAR-
LESWORTH, J. H. (ed.): The Messiah: developments in earliest Judaism and Christianity. Minne-
apolis : Fortress Press, 1992. s. 14- 16; ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga
(do 135 roku). In: PILARRCZYK, K. - MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w Zrédfach rabinicznych.
Perspektywa historyczna, spoteczna, religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakéw
: Uniwersytet Jagielonski, 2012. s. 72.
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nost zmftvychvstania a o¢akavanie blizkeho konca (nového veku), ked nastane
prislubené vitazstvo zachranujticej spravodlivosti Boha.!” Apokalyptika prichddza
s vyzdvihnutim osobnej nadeje, v biblickom judaizme sa nddej vztahovala predo-
vSetkym na obnovu Bozieho Tudu. Spojila prichod nového veku s individudlnym
vzkriesenim mftvych, ktoré by malo nastat pred Bozim stidom. Obrazy tejto nadeje
su v spisoch NZ velmi odli$né (porov. 1 Kor 15,44n; 1 Pt 1,9; Lk 16,22n; 23,43). Apoka-
lyptika ponuka univerzalnu perspektivu, spojenie individudlneho oc¢akdvania (otaz-
ky zmyslu Zivota a vyrovnania sa so smrtou) s nadejou pre celt spolo¢nost, pretoze
obidva elementy ako zadkladny problém ludského sebapoznania st navzajom prepo-
jené.'® Bez vyssie spominanych kategorii a o¢akavani, ktoré stvorila apokalyptika,
by nebolo mozné hovorit o JeZiovom zmftvychvstani a o¢akavani blizkeho konca.
Ony vo velkej miere mali vplyv na formovanie JeZiSovych ucenikov a ranej Cirkvi ako
eschatologické novum nasmerované na posledné ¢asy.

Doktrinalne motivy

Medzi najpodstatnejsie doktrindlne motivy rozchodu Synagogy a Cirkvi moze-
me uznat: osobu Mesidsa; bozstvo Krista; interpretacia Tory; chram a vyvolenie
Izraela.

Osoba Mesidsa. Pociato¢ny predpoklad celého diskurzu spociva v tom, Ze Jezis
bol Zid, skuto¢nost, na ktoru krestania ¢astokrat zabudaju. Jezis si bol vedomy toho,
ze je predovsetkym poslany k celému ludu Izraela. Ten, v celej svojej pluralite ho
odmietol, neprijal jeho zvest. Az ked ho Cirkev uznd za Mesiasa, je zdoraznované, ze
On je Mesid$ Izraela. Avsak na druhej strane je potrebné poznamenat, Ze najstarsie
cirkevné obce - Jeruzalemsku cirkev - Matku ako aj v Antiochii tvorili prave jude-
okrestania. Rovnako aj Dvanasti, najblizsi spolupracovnici Jezi$a, ucenici a takmer
vSetci autori spisov NZ boli judeokrestania. A tak jednym z fundamentalnych pred-
pokladov krestanskej teologie bola starozakonna biblické a Zidovska teologia, predo-
vSetkym t4, ktora sa formovala v intertestamentdrnom obdobi.'® Verejné ti¢inkova-
nie JeZi$a malo miesto v prvej polovici 1. stor., v ¢ase rimskej okupécie, ¢o medzi Zid-
mi spésobovalo zosiliiovanie narodnooslobodeneckych tendencii, ktorych pociatky
siahaju do 3. - 2. stor. pred Kr. do ¢ias ptolemajovskych a seleukovskych, kedy sa
vyrazne rozvijala apokalypticka literatara s jej mesiasskymi oc¢akdvaniami. Mesias-
ske predstavy sa vyvinuli postupne z povodne historického oc¢akdvania opatovného
nastolenia kralovstva Izraela, ktoré sa neskor v dosledku politickych udalosti toh-
to obdobia transformovalo do eschatologickych predstav Bozieho kralovstva, dosle-
dok diametralneho rozdielu medzi pritomnostou, v ktorej Zidovstvo Zilo od konca
monarchie a prislibeniami Pisma o BoZej zvrchovanej vlade.

7 GNILKA, ].: Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciota. Wydawnicwto M : Krakéw, 2003.
S. 426.

18 POKORNY, P, HECKEL, U.: Uvod do Nového zdkona. Piehled literatury a teologie. Praha : Vyseh-
rad, 2013. s. 633 - 634.

19 GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciola. Krakéw : Wydawnicwto M, 2003.
S. 423 - 425.
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Charakteristicky nabozensky pluralizmus v rdmci judaizmus sa prejavil aj v cha-
pani poslania mesiasa alebo mesid$ov a zaroven sa dostava do polemiky s JeziSovym
chdpanim tejto idey. Tradicie mesid$skych predstav ziskavaja tri charakteristické
¢rty: univerzalizmus, individualizmus a politicka eschatoldgia.

Univerzalizmus umoziioval vnimat posobenie mesid$a v prospech celého Iud-
stva a nie iba vyvoleného ndroda. Individualizmus predstavoval uz nielen lud ako
celok, ale osud jednotlivca, ktory prijima alebo neprijima mesiasa. Co sa tyka politic-
kych ¢rt, ako uz bolo vyssie spomenuté, suviseli s oslobodeneckymi tiizbami Zasl't-
benej zeme a prejavovali sa v mesiasskych predstavach takych ako: viera v pohromy
(4Ezd 6,24; 9,1 - 12; 13,29 - 31), druhy prichod Elid$a (Mal 3,23 - 24)?°, udalosti, ktoré
predchadzaju prichod Mesiasa (Dan 11; Z 2; 4Ezd 12,32 - 33; 13, 27 - 38; 1Hen 90,1618
- 27; PsSal 17, 27.39; 1QM 15 - 19; ApBar 39,7 - 42; 72,2 - 6) - zhromazdenie vSetkych
[zraelitov, obnova Jeruzalema, nastolenie Bozieho kralovstva, ocistenie od pohanov,
vSeobecné zmrtvychvstanie a posledny sud. V rdmci o¢akavani mesiasskych ¢asov je
pritomny element utrpenia, ktoré bude sprevadzat tato éru.?! Je zaujimavé, ze ani
jeden z vyskytov titulu Mesids v spisoch SZ priamo neprislticha o¢akévanej mesias-
skej postave z buducnosti. Na zdklade analyzy historicko-spoloc¢enského kontextu
starozdkonnych textov je mozné konstatovat, ze pasdZe vnimané za mesiasske, boli
casto adresované bud kralom alebo celému izraelskému narodu, pricom az neskor
v pobiblickom obdobi boli interpretované s vyraznym mesiasskym zafarbenim.

Predkrestanské ocakdvanie davidovského mesiésa je v podobe bojovnika, ktory
by fungoval ako spravodlivy protiklad vtedajsieho Herodidnskeho panovnika. Snad
nie je ndhoda, Ze Jezi$ z Nazareta, sucasnik Herodesa Velkého, je zidovskymi ndbo-
zenskymi skupinami vyslovne oznaceny ako davidovsky mesias. Aj ked sa moze zdat,
ze tradicia militantného mesiasa je v rozpore s novozdkonnym zobrazenim Jezisa,
tento obraz si jednak osvojil autor Zjv (porov. Zjv 19,11 - 21), ktory ho predstavil ako
toho, ktory spravodlivo sudi a bojuje a jeho meno je ,Bozie slovo’, je obleceny v ode-
ve skropenom krvou (porov. Iz 63,1 - 3), z jeho tst vychddza ostry me¢, ktorym nici
nepriatelov. Na zosilnenie militantnej povahy tohto mesidsa autor bravtirne trans-
formoval obrazy z 1z.2 Obraz Bozieho bojovnika sluzi k povzbudeniu a presvedce-
niu, ze Pan uz premohol svet a zarukou je vitazstvo kriza. V celou knihou Zjv sa vinie
idea, Ze jediny, rozhodujuci a vitazny boj Baranok vybojoval na krizi a tak kresta-
nia vzdy vitazia jedine Barankovou krvou.” Podla Atkinsona aj ked spolocenstva,
ktoré tvorili PsSal 17, kumranske texty a Zjv sa povazuju za mierumilovné, ich spo-

20 Okrem postavy mesia$a o¢akavali aj mesiasskeho proroka, ktory mal prist pred mesidSom ohlasit
jeho prichod. Bud' to mal byt novy Mojzi§ alebo Elia§ (Mal 3,23; porov. Mal 3,1). Této predstava
pretrvala cez intertestamentarne az po pobiblické obdobie. SCHUBERT, K.: Zidovské ndboZenstvi
v proméndch véku. Praha : VySehrad, 1999. s. 74 - 76.

21 ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciolem a Synagoga (do 135 roku). In: PILARRCZYK, K.
- MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w Zrédtach rabinicznych. Perspektywa historyczna, spoleczna,
religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakow : Uniwersytet Jagielonski, 2012. s. 73
- 74

22 ATKINSON, K.: On the Herodian origin of militant Davidic messianism az Qumran: new light
from Psalm of Solomon 17. Journal of Biblical Literature 1999, nr 118/3, p. 444-

3 HARRINGTON, WJ.: Kniha Zjeveni. Kostelni Vydti : Karmelitinske nakladatelstvi, 2012, s. 216 -
217.
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lo¢ny obraz militantného mesiasa naznacuje, Ze sa so zjavnou dychtivostou vydali
vpred voci velkému krviprelievaniu a zni¢eniu nepriatelov. Vzhladom na tento obraz
mozeme lepsie pochopit zjavnu frustraciu Jezisovych nasledovnikov, ktori po tom,
¢o boli svedkami vitazného vstupu Jezisa do Jeruzalema ako krala, jeho mocnych
¢inov a predpovedou zni¢enia Chramu, boli sklamani, ked zrazu tento Jezis bol zabi-
ty mesids$ a nie ten, ktory zabija.?* Chapanie vlastného mesid$skeho poslania samot-
nym JeZiom charakterizuje utrpenie podla vzoru Izaiasovho ,Bozieho sluzobnika*
a tak je v opozicii obrazu vitazného mesiaga pritomného v presvedceni Zidov.

Dalsi rozdiel a element konfliktu medzi Synagdgou a Cirkvou je v pouzivani
mesia$skych titulov. V judaistickej literatare vitazom je ten, ktory oslobodi narod,
je nazyvany: mesia$ (1Hen 48,8; 52,4; ApBar 29,3; 39,7;72,2; 1QSa 2,12.14; CD
12,23;14,19;19,10); syn ¢loveka (1Hen 46,1 - 6;48, 2 - 7; 62, 5 - 14; 69, 26 - 29; 70,1;
7,17); vyvoleny (1Hen 39,6; 40,5453 - 5; 49, 2 - 4; 51,3 - 5, 52, 6 - 9; 54, 4; 61, 5 - 8.11;
62,1); Bozi syn (1Hen 105,2; 4 Ezd 7, 28 - 29; 13,32.37.52; 14,9; 4QFlor 1,10 - 12); syn
Davida (PsSol 17,5.23; 4 Ezd 12,32). V8etky tieto mesiasske tituly sa vztahovali na ¢lo-
veka, Bohom vybraného, na rozdiel od krestanstva, kde sa spéjali s bozskymi atribut-
mi.?* Pre privrzencov judaizmu krestanské chdpanie Bozieho synovstva JeziSa Krista
v kontexte jeho mesid$skeho poslania bolo neprijatelné, videli v tom ohrozenie pre
monoteizmus. Bol to dalsi dovod konfliktu medzi Cirkvou a Synagégou.

Bozstvo Jezisa Krista. Idea BoZieho synovstva Jezisa bola fundamentalne odlis-
nd od Zidovského chépania. V ranej Cirkvi vedomie Kristovho bozstva vzrastalo
postupne. V ¢ase zrodu novozdkonnych textov este nebolo plne sformované, aj ked
JeZiovi su pripisované vysady Boha ako: odpustenie hriechov (Ex 34,6-7; Nm 14,19-
20; Jer 5,1-7; 31,31; 33,8 , konanie zdzrakov (Ex 15,26; 1 Sm 16,23; Tob 8,2-3), poznanie
Tudskych myslienok (Z 139,1-3; Mk 2,8;3,5), zosobiuje Bozi hnev (Ex 20,5;32,10; Dt
4,24; 6,15; 32,35-43; Ez 25,12;5,13; 13,13; porov. Mk 3,1-6; 11,15-18; par.) a je povaZovany
za ,Pana soboty“ (Lv 23,3; porov. Mt 12,8) a ,Svitého* (Iz 6,3; 40,24; Oz 11,9; Z 99,5;
1QM 11,15;17,2; Sanh 92,1; porov. Mk 1,25; par.). V presvedceni Zidov vietky tieto vysa-
dy st rezervované JHWH.

V novozakonnych spisoch, predovsetkym v kristologickych hymnoch Pavlovych
listov a v Janovych spisoch, je mozné pozorovat vzrastanie nabozenského vedomia
u ctitelov Zmrtvychvstalého Krista v jeho boZstvo. Svdtopisci vidia v Kristovi bozské
vysady, ¢o bolo redlnym ohrozenim pre monoteizmus judaizmu a zdroj konfliktu.

Jeruzalemsky chram

Postoj k chramu, jednej z najvyznamnejsich nabozenskych institucii Izraela,
bol dal$im ohnivom konfliktu Cirkev - Synagoga. Jeruzalemsky chram ako miesto
prebyvania Boha, bol kultovym, spoloc¢enskym, ekonomickym a politickym cen-
trom.

24 ATKINSON, K.: On the Herodian origin of militant Davidic messianism az Qumran: new light
from Psalm of Solomon 17. Journal of Biblical Literature 1999, nr u8/3, p. 460.

5 ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku). In: PILARRCZYK, K.
- MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w Zrédach rabinicznych. Perspektywa historyczna, spoteczna,
religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakow : Uniwersytet Jagieloniski, 2012. s. 74.
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V JeZiSovom uceni je podriadena skutoc¢nosti Bozieho kralovstva ,No hovorim
vdm: Tu je niekto vdcsi nez chram.“ (Mt 12,6) av §tvrtom evanjeliu je JeZi$ predstaveny
ako novy chram (Jn 2,19 - 21).

V1. stor. po Kr. boli kazdodenné nabozenské tkony spojené s chramom délezi-
tejSie ako samotné dodrziavanie predpisov Tory. Avsak JeziSov vztah k tejto instittcii
je polarizovany. Na jednej strane uzndva ttto autoritu, ale na strane druhej prejavuje
svoju nadradenost voci nej. Formujtc spoloc¢enstvo Dvanastich, ktorého ,,kameriom
uholnym® je on, svojimi gestami a slovami pripravuje ucenikov, aby sa stali pravdi-
vym spolocenstvom veriacich, domom modlitby pre vSetkych. V uceni JeZisa chram
je podriadeny skuto¢nosti Boziemu kralovstvu (Mk 12,1 - 12). JeZi$ predpoveda radi-
kélne nova formu judaizmu, naboZenstvo bez chramu (porov. Mk 1,12 - 19; 15,33
- 39 par.).?6 Zacina ¢as nového kultu, v novom chrame tela Zmftvychvstalého Kris-
ta, ktory zjednocuje vsetkych. Jeho zmftvychvstanim sa za¢ina novy spdsob Bozej
ucty (porov. Sk 7,2 - 53). Rozdielne chdpanie roly chramu, predovsetkym v obdo-
bi od JeZiSovej smrti az do znicenie Jeruzalemského chrdmu, muselo mat dopad
na prehlbujuci sa konflikt.

Tora

Vztah ucenikov k Tore je odzrkadlenim presvedcenia samotného Jezisa. Autori
evanjelii vemi vyrazne zachytavaju Jeho odlisnt interpretaciu Zdkona pri sucasnej
akceptdcii a zavaznosti plnenia nabozenskych pravnych predpisov. Vyjadruju Jeho
nesuhlas s interpretaciou pravnych predpisov, pretoze nie je v stlade s Bozim zame-
rom. Poukazuje na podstatu Tory, je tiou laska Boha a blizneho. Zakladnymi ¢rtami
jeho pristupu stanovia- interiorizdcia, spiritualizacia a odkaz na Boziu volu. Ten-
to pristup k Tore bol dal$im ohnivom v konflikte Cirkev - Synagdga, pretoze bol
v protiklade so Zidovskym formalizmom, ritualizmom a vytvaranim ludskych tra-
dicii.?” Analogicka situdciu vztahov je mozné vnimat medzi judeokrestanskou Jeru-
zalemskou cirkvou (Matkou) a kumranskym spolocenstvom v polemiky ohladom
spravneho pochopenia Toéry. Kumranske spolocenstvo bolo presvedcené, ze Boziu
spravodlivost a spasu je mozné dosiahnut iba prostrednictvom poslu$nosti Zakonu.
Prave esséni boli ti, ktori ako prvi voviedli nabozensky obrad hostiny s mesiasskym
zafarbenim, ¢o demonstrovalo urcité analégie s krestanskym slavenim Eucharistie.
Casté ritudlne oblticie v Kumran vykazuju déraz pre nabozenské obrady. Pouzivané
identické oznacenia a kategorie: Bozia cirkev, sviti, chudobni, Nova zmluva.

Najdolezitej$im faktorom, ktory spaja Cirkev so Synagogou je Biblia (Prvy testa-
ment), ktory spritomiiuje fakt zakorenenia krestanstva v judaizme. Gnilka tvrdi, ze
Biblia je fundamentalnym néstrojom teologickej reflexie, ktory sluzi k zdévodneniu
vlastnej pozicie krestanov ako aj k diskusii s ostatnymi a predovietkym so Zidmi.? Je

26 Roztrhnutie chramovej opony v chvili JeZiSovej smrti napltia tito predpoved. Neskorsi autori tento
motiv rozvijaju v svojich teologickych interpretacidch - ukriZovany Jezi$ sa stava chrdmom, chrdm
jeho tela (Jn 2,21; Hebr 9,6 - 12).

27 ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku). In: Estetyka a Krytyka
3/2012, nr 27 - Jezus a chrzescijanie w Zrédtach rabinicznych, s. 77 - 8o.

28 GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciota. Wydawnicwto M : Krakéw, 2003.
S. 426 - 428.
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potrebné poukdzat na fakt, ze postoj k Biblii, zasady exegézy a komentarov boli vo
velkej miere prevzaté zo Zidovskych interpreta¢nych metod. V ramci samého juda-
izmu bolo odli$nd lekttra Pisma. Dévodom bolo presvedcenie o vztahu Pisma k pri-
tomnosti, vysvetluje to rozdiely v lekttre Biblie v Kumran, v helenistickom judaizme
a rabinskom judaizme.

Birkat ha-minim. Sankcia vyla¢enia zo synagogy, ktora je naznacend vyrazom
aposunagogos, moze odkazovat na zidovsku formulu Birkat ha-Minim (Blahoslaven-
stvo heretikov), ktord je v kazdodennej modlitbe Szmone esre - Osemnast blahosla-
venstiev v poradi dvanastym blahoslavenstvom, ktoré podla tradicie bolo dodato¢ne
vovedené z podnetu Gamaliela II.. Cielom bolo vylu¢it z judaizmu vSetky heretické
prvky a bolo nasmerované proti judeokrestanom. V obdobi po zni¢eni Chrdmu prave
oni stanovili Minim a rabinsky judaizmus hladal spdsoby u¢inného obmedzenia ich
posobenia v Synagoge.?

Podla viacerych autorov (Flusser, Billerbeck, Finkelstein) v redakcii tejto for-
muly bolo pouzité skorsie pozehnanie / kliatba. Birkat ha-Minim sa mohol objavit
po uprave dvoch starsich vzorov: jeden - namiereny proti separatistom v Kumran
(Birkat ha-Parushin) a druhy -(Minim) suvisiaci s arogantnou rimskou vladou a jej
kolaborantami. Text Birkat ha-Minim vykazuje podobnost so starozdkonnymi tex-
tami Sir 36,1 - 17; 2 Mach 1,24 - 29 a s apokryfnym spisom Salamtinove Zalmy PsSal
4,6 — 7.%° Najstarsie dostupné rukopisy tohto blahoslavenstva st v dvoch verziach,
v palestinskej (publikoval S. Schechter a ]. Mann)*! a babylonskej recenzii (publiko-
val G. Dalman), ktoré st datované na 9. - 10. stor.

Na zdklade analyzy dostupnych verzii formuly, najva¢$im problémom je otaz-
ka identity Nocrim®? a Minim v rabinskej literattire. Zd4 sa, Ze model rabinov v Jabne
nebol okamzite autoritativny pre judaizmus v celom Levante a v Stredomori. Nazor,
ze formula Birkat ha-Minim bola sprvoti nasmerovana proti vSetkym heretikom,
odpadlikom a arogantnej helenisticko-rimskej moci, zda sa byt opodstatneny. Pod-
statnd je otdzka, ¢i tento termin sa vztahoval aj krestanov. Aj napriek tomu, Ze prvé

29 Zidovské pramene traduju, Ze ttito formulu zostavil Samuel Mladsi z podnetu rabina Gamaliela II.
koncom 1. stor. po Kr. v Jabne, ktorému sa pripisuje kone¢na redakcia Szmone esre (BT Ber 28b-
29a). Ale v inom talmudickom texte (BT Ber 33a) je zmienka, Ze pociatky tejto modlitby siahaju
do perzského obdobia. WROBEL, M. B: Relacje miedzy kosciotem Janowym a judaizmem rabinicz-
nym w $wietle najnowszych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 2016, ¢. 11, s. 22 - 23.

30 Historicko- spolo¢enské pozadie tychto Zalmov (1. stor. pred Kr.) ukazuje, Ze skupina spravodlivych
je v ostrom konflikte s pokrytcami z ich vlastnych radov. Zalm 4 odraza situdciu komunity v Jeru-
zaleme. Na jednej strane vystupuje proti pokrytcom v rade spravodlivych a na druhej proti pokry-
teckym sluzobnikom, ktori Ziji medzi zboznymi. Jednotlivec sa tu javi ako zastupca celej skupiny
pokrytcov, personifikacia skupiny. Porov. ATKINSON, K.: Toward a redating of the Psalms of Solo-
mon: Implications to understanding the Sitz im Leben of an unknown Jewish Sect. Journal for the
Study of the Pseudepigrapha 1998, nr 17, p. 102 - 103.

3 Preklad textu dostupny v SLAMA, P. (ed.): Tanu Rabanan. Antologie rabinske literattry. Praha :
Vysehrad, 2010. s. 186.

32 Etymologicky je odvodeny od kmetia »7 a oznacoval osobu, ktord konala mimo Téru. V réznych
obdobiach mohol byt chédpany rozli¢ne. KOEHLER, L., BAUMGARTNER, W., STAMM, ].J.: Wielki
stownik hebrajsko- polski i aramejsko- polski Starego Testamentu. T.I., Warszawa, 2008. s. 525.
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literarne pouzitie terminu minim (»0)*® je potvrdené v Migne (ok. roku 200), je
mozné predpokladat jeho pouzivanie v hovorovej reci v 1. stor., ked sa krestanstvo
rozvijalo. Oznacoval by Zidov, ktori patriac do farizejského smeru judaizmu, vykro-
¢ili mimo neho (vykrocit poza normu). A tak postupne ziskava vacsi vplyv s vzras-
tanim napatia medzi Cirkvou a Synagogou, na zintenzivnenie procesu vylti¢enia zo
synagogalného spolocenstva tych, ktori uznali JeZi$a za Mesiasa. Dalsie vyznamové
posuny tohto terminu su zaznamenané v Babylonskom talmude, kde oznacuje nie -
zidov, CiZe patria tu aj etnokrestania.>*

Pdsobenie tejto formuly v dejinach je mozné pozorovat aj v novozdkonnych
a patristickych textoch. Evanjelium podla Jana odraza sankcie proti judeokrestanom
spojené s fungovanim formulacie Birkat ha-Minim. Existuje tizky vztah medzi Birkat
ha-Minim a Janovym terminom aposunagogos (Jn 9,22; 12,42; 16,2), ktory oznac¢u-
je vylicenie zo synagdgy. Anachronické opisy JeZiovej polemiky so Zidmi odraZa-
ji napdtie medzi rabinskym judaizmom a komunitou Jana na konci 1. stor., pocas
kone¢nej redakcie evanjelia. Citanie Jn z pohladu ,,aposynagogélnej komunity“ otvé-
ra novy priestor pre interpretaciu nielen v oblasti historie a socioldgie, ale aj v oblas-
ti kristoldgie a eklezioldgie Stvrtého evanjelia. Termin aposunagogos stava sa istym
interpreta¢nym kl'u¢om k pochopeniu histérie a teoldgie Jn, odzrkadluje napatie
medzi dvomi nabozenskymi skupinami, ktorych smerovanie bolo rovnaké - konso-
lidacia identity. V tomto svetle sa problém existencie polemickych novozdkonnych
textov medzi JeZi$om a Zidmi stdva jasnejsim a zrozumitelnejsim (por. Lk 4,28 - 29;
6,22; 12,11; 21,+[; Sk 4,17 - 22; 9,2; 19,8 - 10; Mt 23; Mk 13,9), ktoré vykazuju, Ze proces
vyltcenia zo synagdgy ma pociatok pocas Jezisovho Zivota a jeho u¢enikov.*

Vyvoleny Izrael. Polemika medzi judaizmom a krestanstvom sa sustredila aj
na otazke, kto je skuto¢ny Izrael a dedi¢ Bozich zasltibeni. Novy zakon, apokryfy
a patristické texty poukazujt na ,novych vyvoleny lud’, ,novy Izrael‘, ktorym je Cir-
kev. Kristovi nasledovnici skrze vieru stali sa dedi¢mi prisltbeni (Gal 3, 6 - 9.29; 4, 21
-31; Rim 9, 6 - 8), na rozdiel od Izraela podla tela (1Kor 10,18). V osobe JeZia Krista
sarodi ,nova zmluva’, ktord sa stdva determinantom identity povodnej cirkvi (2 Kor
3, 6; Mt 26,28; Mk 14,24).%

Na zaklade predstavenych argumentov je mozné konstatovat, Ze obdobie juda-
izmu Druhého chramu je obdobim, v ktorom dochadza k apadku biblického juda-
izmu a zaciatku formovania sa rabinskeho judaizmu. Analyza zidovskych a krestan-
skych zdrojov ukazuje napdtie spdsobené tizbou udrzat si vlastnu identitu. JeziSovi
stipenci zidovského povodu celili volbe: zostat v Synagdge, ktora povazovali za svoj
vlastny domov, alebo vyrastat v novej samostatnej identite cirkvi? Tento proces vza-
jomného rozdelovania ciest Cirkvi a Synagogy sa skoncil zrodom rabinskeho juda-

33 BROWN, F.- DRIVER, S.- BRIGGS, C.: Hebrew and English Lexicon with Appendix containing the
Biblical Aramaic. Peabody, 1996. s. 577- 578.

3+ WROBEL, M. S.: Relacje miedzy kosciotem Janowym a judaizmem rabinicznym w $wietle najnow-
szych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 1(2016), s. 25- 27.

3 WROBEL, M. S.: Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna i socjolo-
giczna, Lublin: Wydawnictwo KUL, 2013. s. 153- 159.

36 WROBEL, M. S.: Relacje miedzy kosciotem Janowym a judaizmem rabinicznym w $wietle najnow-
szych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 1(2016), s. 28- 29.
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izmu, v ktorom uz nebolo miesto pre judeokrestanov. Jednym z vyznamnych moti-
vov konfliktu bola skuto¢nost, Ze judaizmus videl krestanstvo ako hrozbu pre jeho
monoteizmus. Proces rozdelenia Synagogy a Cirkvi v boji o vlastnu identitu spreva-
dzala ostrost formuldcii a radikalizacia pozicii. Ostrost polemiky vyplyvala z mnoz-
stva elementov, ktoré mali ndbozensky, spolocensko-politicky a ekonomicky cha-
rakter.
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Spomeri ma, brat a spolusluzitel
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Abstract: In this article, the author offers a spiritual reflection on the dialogue that is currently taking
place in the Eucharistic liturgy between the priest and the deacon after the Great Entrance. It was
originally a dialogue between the main celebrant and the concelebrants, as the Eastern Syrian tradition
still bears. Dialogue is an expression of humility and a reference to the Higher, to God's activity. At the
same time, the dialogue calls for the deepening of communion among the priests, which, as St. John Paul
II recalls, is created in his Church by Jesus Christ himself at the cost of his own sacrifice, presented in
the Eucharist.

Keywords: Priesthood. Community of priests. Eucharist. Byzantine tradition. Church.

Uvod

V Liturgii svatého Jana Zlatousteho (ako aj svatého Bazila Velkého) sa po Vel-
kom vchode nachddza dialég medzi knazom a diakonom.! Knaz odovzda kadidel-
nicu, skloni hlavu a hovori diakonovi: ,Spomeri ma, brat a spoluslazitel“ Diakon:
»Nech sa na tvoje knazstvo rozpomenie Pan Boh vo svojom kralovstve.“ Knaz: ,Modli
sa za mia, spolusluzitel moj.“ Vtedy aj diakon skloni hlavu, drziac orar tromi prsta-
mi pravej ruky a hovori knazovi: ,Duch Svdty zostdpi na teba a moc Najvyssieho
ta zatoni!“ Knaz: ,Tenze Duch nech spolu s nami kond po vSetky dni ndsho zivo-
ta!“ A diakon jemu: ,Spomer ma, vladyka!“ Knaz: ,Pan Boh nech na teba ustavi¢ne
pamatd vo svojom kralovstve teraz i vzdycky i na veky vekov.“ Diakon: ,Amen.

KedZe vacsinou my knazi slizime liturgiu bez diakona, tento dialdg sa vyne-
chéva. Jeho pdvod ako aj obsah vSak majui hlbokt duchovnt hodnotu, ktora sa tyka
sluzby knaza (i diakona) a ktorti by som rad predstavil v tomto ¢lanku.

Povod dialogu

V syrskej tradicii sa uprostred lode chramu nachédza tzv. bema, teda akoby
sedes v tvare polkruhu, kde sedi va¢sina kléru pocas liturgie slova a ktory pochadza
este zo synagogalnej bohosluzby. Odbornici na dejiny nasej byzantskej liturgie ako

1 O dejindch a vyzname tohto dialégu sa mozno viac docitat v knihe TAFT, R. - PARENTI, S.: Il gran-
de ingresso. Grottaferrata, 2014. s. 475 - 513 a v dal$ej tam uvedenej bibliografii.

2 Svdtd boZskd liturgia ndsho otca svitého Jdna Zlatousteho. PreSov : Spolok biskupa Pavla Petra Goj-
di¢a, 1998. 5. 44 - 45. Podobny dialog v ovela kratsej forme i v inom sposobe vyjadrenia sa nachddza
pred za¢iatkom samotnej liturgie. Porov. Svitd boZskd liturgia ndsho otca svitého Jdna Zlatotsteho.
Presov : Spolok biskupa Pavla Petra Gojdica, 1998. s. 14 - 15.



STUDIE

prof. R. Taft a prof. S. Parenti poukazuju na to, Ze tento dnes uz mélo pouzivany dia-
16g pochadza zo syrskej liturgie.

DARQITA

syrska bema

Odbornici na dejiny byzantskej liturgie ako prof. R. Taft a prof. S. Parenti pou-
kazuju na to, Ze tento dnes uz malo pouzivany dialog pochadza prave zo syrskej litur-
gie. V. momente, kedy mala vo vychodosyrskej tradicii zacat anafora, archidiakon
urcil jedného kiiaza, ktory sa mal v mene celého zhromazdenia eucharisticka mod-
litbu. Ten kniaz prirodzene citil pred tym bazer, a preto prosil koncelebrujtcich spo-
lubratov o modlitbu. Dodnes sa vo vychodosyrskej liturgii nachddza pred anaforou
tento dialog:

,Bratia moji, modlite sa za mna, aby bola tato obeta prijata z mojich rak.”

A koncelebranti odpovedaju: ,Boh Pan vietkych nech ti da silu, aby si plnil jeho
volu a prijal tvoju obetu...®

Povodne teda islo o dialég medzi hlavnym celebrantom a koncelebrantmi.
Podobny dialdg existuje vo svitej omsi v rimskom obrade, kde sa hlavny celebrant
obracia k celému zhromazdeniu slovami: ,Modlite sa, bratia a sestry, aby sa moja
ivasa obeta zalubila Bohu Otcu véemohucemu. ud odpovie: ,Nech Pan prijme obe-
tu z tvojich ruk na chvalu a slavu svojho mena, na Gzitok nam i celej svatej Cirkvi.“

V starobylej byzantskej liturgii sa zachovali rubriky archijerejskej bozskej litur-
gie z 10. storocia, kde biskup pred anaforou prosil o modlitby koncelebrantov a oni
odpovedali slovami: ,Nech Svaty Duch zosttpi na teba...®

V sti¢asnosti sa na zadiatku dialégu kiiaz (alebo biskup) obracia na diakona
slovami: ,Spomeri ma, brat a spolusluzitel. Hoci Ziaden z najstarsich rukopisov
byzantskej liturgie nepripisuje diakonovi titul , koncelebrant” (spolusluzitel), tento
titul je pomerne dost rozsireny v gréckej teologickej literattre, a to uz zaciatkom 4.
storoCia. Aj Dionyz pseudo-Areopagita (6. storocie) vysvetluje, Ze pozemské hierar-

3 Porov. TAFT, R. - PARENT], S.: Il grande ingresso. Grottaferrata, 2014. s. 477.
4 https://tahanovce.rimkat.sk/static/sviatosti/eucharistia/poriadok_sv_omse.pdf
5 Porov. TAFT, R. - PARENTI, S.: Il grande ingresso. Grottaferrata, 2014. s. 488 - 489.
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chie ,koncelebruji“ s tymi nebeskymi.® V samotnom texte liturgie konstantinopol-
sk modlitba malého vchodu vyslovne hovori o anjeloch ako o ,koncelebrantoch® :
,Vladca, Pane a Boze nds, ty si na nebesiach ustanovil zbory anjelov i archanjelov, aby
sluzili tvojej slave. Pripoj k nd$mu vchodu sprievod svatych anjelov, aby sme ti spolu
s nimi sluzili (gr. sylliturgtinton, csl. sosluzdscich) a velebili tvoju dobrotu.” Profe-
sori Taft a Parenti hovoria, Ze kedZe byzantska typoldgia Casto predstavuje anjelov
odetych ako diakoni a komentatori opisuju diakonov ako tych, ktori plnia sluzbu
anjelov, nemalo by nas prekvapit, ze termin ,,koncelebrant® je aplikovany na diakona
tym istym sposobom ako na biskupov, kiiazov ¢i nebeské zastupy anjelov.®

Dialdg je prejavom pokory a poukazania na Vyssieho, na BozZiu ¢innost

Vsimnime si teraz blizsie dynamiku, s akou sa vyvija samotny dialdg. Kniaz ovo-
ri diakonovi: ,Spomen ma, brat a spolusluzitel.“ A diakon neodpoveda sposobom,
napriklad: Samozrejme, budem na teba pamadtat, otce, vo svojich modlitbach, ale
hovori: ,Nech sa na tvoje kilazstvo rozpomenie Pan Boh vo svojom kralovstve.‘ Teda
diakon nestavia do popredia seba, ale Boha a jeho ¢innost. Sposob, akym odpoveda
kniazovi, je nddherny: Nech sa Boh vo svojom kralovstve rozpomenie na tvoje kaz-
stvo. Niezeby Boh zabudol. To my, kiazi, mame ¢asto tendenciu zabudat na nasu
,prvu lasku; na nasu prvotnt horlivost, s ktorou sme vstupovali do kiazstva v snahe
odpovedat tym na Boziu lasku.

Cirkevnoslovansky pojem pre kiiazstvo je svjascenstvo. SvjacSennik (gr. hiere-
us, lat. sacerdos), nie je nejaké feudélne knieza (csl. knjaz), ale ten, kto je zasviteny
Bohu. Podobne biskup je nazyvany preosvjascennyj a metropolita preosvjascennijsij
- najviac zasvateny Bohu.

Diakon v tejto chvili, ked sa kilaz (alebo biskup) ide v mene celého liturgického
zhromazdenia modlit eucharistickii modlitbu, prosi Boha, aby dal kilazovi milost
rozpamatat sa na hlboké dovody svojho osobného zasvdtenia sa Bohu v kiazstve.

Kniaz sa dalej obracia na diakona s druhou prosbou: ,Modli sa za miia, spoluslu-
zitel moj.“ A diakon opét neodpoveda spdsobom ako napriklad: Samozrejme, budem
sa za teba modlit, otce, ale hovori knazovi: ,Duch Svaty zostupi na teba a moc Naj-
vyssieho ta zatoni!“

St to tie isté slova, ktoré povedal Bohom poslany archanjel Gabriel presvitej
Bohorodicke, ked sa ako odpoved na slova zvestovania s baziou pytala: ,,Ako sa to
stane, ved ja muza nepoznam?“ (Lk 1, 34) Vtedy jej archanjel povedal: ,Duch Svaty
zostupi na teba a moc Najvyssieho ta zatieni.“ (Lk 1, 35a). Diakon v tejto chvili naozaj
akoby spritomrioval anjela, ktory, podobne ako archanjel Gabriel presvatd Bohoro-
dicku, teraz povzbudzuje knaza pred realizaciou svitého tajomstva.

Stwislost tajomstva Vtelenia Krista v lone presvitej Bohorodicky s tajomstvom
Vtelenia Krista v najsvatejSej Eucharistii zdoraziuje aj svaty Jan Damasky:

6  TAFT, R. - PARENTI, S.: Il grande ingresso. Grottaferrata, 2014. s. 487.
7 Svdtd boZskd liturgia ndsho otca svitého Jana Zlatousteho. PreSov : Spolok biskupa P.P. Gojdica,

1998. 8. 24.
8  Porov. TAFT, R. - PARENTI, S.: Il grande ingresso. Grottaferrata, 2014. s. 488.
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,Vsetko, ¢o Boh kond, kond mocou Svitého Ducha a aj teraz [v Eucharistii]
mocou Svatého Ducha sa konaju veci, ktoré prevysuju prirodzenost a nemozu byt
pochopené inac ako vierou. ,Ako sa to stane, povedala svita Panna, ,pretoze nepo-
zndm muza: A archanjel Gabriel odpovedal: , Duch Svéty zostupi na teba a moc Naj-
vysSieho ta zatoni. Ty sa teraz pytas, ako sa chlieb stane telom Krista a vino s vodou
jeho krvou. A ja vam hovorim, Ze Svaty Duch znova pride a vykoné to, ¢o je nemysli-
telné a nepochopitelné.”

Knaz vo svojej odpovedi na diakonom citované slova archanjela Gabriela vyjad-
ruje Zelanie , Tenze Duch nech spolu s nami kond po vSetky dni nasho Zivota!“ Grécky
origindl vyjadruje ¢innost Svatého Ducha vyrazom sylloturgései, ¢o by sa dalo prelo-
zit aj ako , koncelebruje’, ,slavi liturgiu spolu s nami®. Slovensky preklad je blizsi skor
cirkevnej slovancine, kde nachadzame sloveso sodijstvujet. Hoci sa na prvy pohlad
zda, akoby slovensky preklad bol v istom slova zmysle odklonom od gréckeho origi-
ndlu, z druhej strany mozZeme povedat, ze vyjadruje tazbu po spolupraci so Svatym
Duchom nielen pri samotnom liturgickom slaveni, ale naozaj v celom Zivote, ktory je
liturgiou v $irSom slova zmysle a ktorého sti¢astou je aj liturgické slavenie.

V zévere dialogu napokon diakon prosi este nieCo aj pre seba: ,Spomei ma,
vladyka!“ Kiiaz: ,Pan Boh nech na teba ustavi¢ne pamdta vo svojom kralovstve teraz
ivzdycky i na veky vekov.“ Sa diakon specati tieto slova odpovedou: ,Amen.*

Dialog pozyva k prehibeniu spoloé¢enstva medzi kiiazmi

Posledny rozmer, ktory si v analyzovanom dialégu moézeme vSimndt, je to, ze
pozyva k prehibeniu spolo¢enstva medzi kitazmi. Nikto nedokaze byt kitazom sam.
Minimalne preto, Ze knazstvo Nového zakona je vlastne len tc¢astou na jedinom
Kristovom knazstve (porov. KKC 1554).

Kristus uz na zaciatku ustanovil nie jedného, ale dvandstich apostolov, aby tak
polozil zaklad pre spolocenstvo knazov. V dne$nej nelahkej dobe, skomplikovanej
este pandémiou koronavirusu, sa moznosti stretavania kiiazov zredukovali na mini-
mum. O ¢o viac je dolezité navzajom sa povzbudzovat, podporovat, zaujimat jeden
o druhého a nenechat sa odradit ani tym, Ze to velmi nerobim.

Boh sam nas povzbudzuje, aby sme prehlbovali kiazské spolocenstvo, o kto-
rého dolezitosti sa vyjadril aj svaty Jan Pavol II. vo svojom prihovore pocas general-
nej audiencie 4. augusta 1993: ,Ustanovenie sluzobného knazstva sa udialo v ramci
komunity a kilazského spolocenstva. Jezi§ zhromazdil ako prvti skupinu Dvanastich
a pozval ich, aby vytvérali jednotu vo vzdjomnej laske. Chcel, aby sa k tejto prvej
,kilazskej” komunite pripojili spolupracovnici. Ked posielal sedemdesiatich dvoch
ucenikov, ako aj dvanastich apostolov, poslal ich po dvoch (porov. Lk 10, 1; Mk 6, 7),
¢i uz preto, aby si vzajomne pomaéhali v Zivote a praci, alebo preto, aby si navykli spo-
lo¢ne pracovat a aby nik nekonal akoby sam, nezévisle od spolocenstva Cirkvi a spo-
lo¢enstva apostolov.“1°

9 Expositio fidei 86 (IV, 13). Tento vyrok je citovany aj v TAFT, R. - PARENTI, S.: Il grande ingresso.
Grottaferrata, 2014. s. 479.

10 JAN PAVOL II: Kitazské spolocenstvo. Prihovor na vieobecnej audiencii pre veriacich v aule Pavla VI.
4. augusta 1993. In: https://dku.abuba.sk/node/1169.
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V dejinach Cirkvi je zndmych viacero iniciativ, kedy na prehibenie kitazského
spolocenstva vznikali r6zne spolky ¢i zdruzenia knazov. V PreSovskej archieparchii
sa v poslednom case stretdva na modlitbovych stretnutiach napriklad skupina kia-
zov indpirovanych knihou In sinu lesu (Na JeZiovej hrudi).

Liturgicky dialog, ktory kiaz zacina slovami: ,Spomeil ma, brat a spolusluzi-
tel“ je jednoduchym spdsobom ako vyjadrit nielen vlastnu slabost a nedostatoc-
nost v realizacii knazstva ako takého, ale zaroven aj ttizbu po modlitbovej podpore
od spolubratov.

Kazdy z nas knazov sa tymito slovami moze v duchu obratit nielen na diakona,
ale na kazdého jedného knaza, ktory je mocou svojho kiazstva spolu s nim (a so
Svatym Duchom!) koncelebrantom tej istej ve¢nej bozskej liturgie, hoci ani nemu-
si konkrétne stat pri tom istom prestole v konkrétnom chrame a konkrétnej chvili.

Ako sme videli v kratkom opise dejin tohto dialégu, povodne bol adresova-
ny vetkym koncelebrantom. Zaujimavym sposobom obnovili ttto starobylt prax
v jednej liturgickej knihe vydanej Moskovskym patriarchatom (Poslidovanije kres-
Calnyja liturgiji. Moskva, 2002), kde dial6g za¢ina hlavny celebrant slovami: , Pozeh-
najte, kiazi“ A koncelebranti odpovedaju: ,Duch Svéty zostupi na teba a moc Naj-
vyssieho ta zat6ni.!!

Zaver

V uz citovanom prihovore svity Jan Pavol II. dalej hovori, Ze spolocenstvo kia-
Zov ,,8a Zivi spolupracou na tom istom diele: duchovné budovanie spolocenstva spa-
sy. Iste, kazdy presbyter ma osobné pole ¢innosti, na ktorom méze pouzit vSetky
svoje schopnosti a kvality, ale toto pole zapada do ramca $irsieho diela, ktorym kaz-
da miestna cirkev smeruje k rozvoju Kristovho kralovstva. Dielo je v podstate komu-
nitdrne, a tak kazdy musi konat v spolupraci s ostatnymi pracovnikmi toho istého
kralovstva.“1?

Tento prihovor zakoncuje svaty Jan Pavol II. slovami: ,Jezi§ prosi o jednotu
svojich apostolov a svojich nasledovatelov vo chvili, ked obetuje svoj zivot Otcovi.
A za cenu svojej obety vytvara knazské spolocenstvo v svojej Cirkvi. Preto sa pres-
byteri nemdzu bét obeti, ktoré knazské spolocenstvo od nich Ziada. Pouceni Kristo-
vym slovom objavuju v takychto zriekaniach konkrétnu duchovnu a eklezidlnu ucast
na vykupitel'skej obete bozského Ucitela.'®

Podla svitého Jana Pavla I1. je to teda sam JezZi$ Kristus, kto ,za cenu svojej obety
vytvara kiazské spolocenstvo v svojej Cirkvi.“ Tak sa tajomnym spésobom vyjadruje
jednota knazského spolocenstva a Eucharistie, v ktorej sa tato Kristova obeta spri-
tomnuje.

Poudeny krasou a hibkou nasej byzantskej liturgie ta teda prosim, mily spolu-
brat knaz (¢i diakon), nech sa nachddzas kdekolvek a v akejkolvek podobe kiiaz-

u Poslidovanije krescalnyja liturgiji. Moskva, 2002. s. 58.

= JAN PAVOL II: Kiiazské spolocenstvo. Prihovor na vieobecnej audiencii pre veriacich v aule Pavla VI.
4. augusta 1993. In: https://dku.abuba.sk/node/1169.

3 JAN PAVOL II: Kiiazské spolocenstvo. Prihovor na vieobecnej audiencii pre veriacich v aule Pavla VI.
4. augusta 1993. In: https://dku.abuba.sk/node/1169.
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skej (¢i diakonskej) sluzby: ,Spomeni ma, brat a spolusluzitel A zaroven vyjadrujem
tazbu a prosbu, nech ten isty Svaty Duch, ktory posobil v presvatej Bohorodicke pri
Vteleni Bozieho Syna ,spolu s nami kona po v8etky dni nasho Zivota!*
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Teologickd charakteristika Bozieho milosrdenstva

doc. ThDr. STEFAN PALOCKO, PhD.

Katedra systematickej teol6gie

Abstract: The article deals with Christian interpretation of mercy and justice as Divine attributes.
It comes out from the fact that God is perfect in every of his attributes and his state is absolutely
unchangeable. These presuppositions lead to a necessary conclusion that God cannot pass from the state
of justice to the state of mercy and vice versa, and it is equally impossible that one of these attributes
would diminish or correct the other one. The right Christian interpretation necessarily takes into account
the fact that God is in every instant unchangeably and perfectly merciful and just at the same time.

Key words: Divine perfection. Divine immutability. Divine mercy. Divine justice.

Clovek je tvor nabozensky, preto sa v roznych kultdrach a v roznych dobach
mozeme stretnit s nejakou formou viery v Boha ¢i bohov. Akési spontdnna forma
uvedomovania si existencie nadprirodzenej bytosti viak este nezarucuje, jej pravdivé
poznanie. Samotné v§eobecné uvedomenie si existencie nadprirodzenej a autorita-
tivnej bytosti nesie so sebou riziko, ze pod vplyvom prirodzenych sktsenosti ¢love-
ka s autoritami si ¢lovek premietne chapanie a fungovanie tychto vztahov aj do tejto
nadprirodzenej roviny, kde sa realizuje vztah k bozskej bytosti. Skisenost s priro-
dzenou pozemskou autoritou v zasade spociva v tom, Ze tato autorita je ur¢itym dru-
hom zdkonodarcu, ktory je schopny uplatnit svoju moc na udelenie sankcie v pri-
pade porusenia svojho nariadenia. KedZe si ludia vo v§eobecnosti prostrednictvom
svedomia uvedomuju existenciu moralneho zdkona,' v ¢loveku to prirodzene vyvo-
lava spojitost s nejakym zakonodarcom, ktorému sa ¢lovek zodpoveda z plnenia ulo-
zenych nariadeni. Takto sa Boh v jednotlivych nabozenstvach javi ako sudca, ktory
je schopny uplatnit nad ¢lovekom svoju trestajiicu moc.

Ked?Ze si ludia uvedomujt svoje nedostatky v morélnej oblasti, citia zo strany
zdkonodarcu hrozbu sankcie, ktorej sa nejako potrebuju zbavit. V prirodzenom Zivo-
te existuje skusenost, podla ktorej hrozba sankcie zo strany autority vyplyva z hnevu,
ktory neuposlichnutt autoritu zachvacuje. Ak sa teda podari schladit hnev autority,
hrozba sankcie je zazehnana. V prirodzenom Zivote existuju rozne spdsoby ako uti-
Sovat hnev autority. Od jednoduchych prosieb az po drahé dary, ktoré majt po pre-
stupeni nariadenia opat zaistit mier medzi priestupnikom a autoritou. Od tejto skad-

v Porov. LEWIS, C. S.: Znicent ¢lovéka. Kostelni vydii : Karmelitdnské nakladatelstvi, 1998, s. 45.
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senosti je uz len krok k premietnutiu takéhoto konania do vztahu medzi hrie$snym
¢lovekom a Bohom.

V prirodzenych nabozenstvach mozno vidiet praktické dosledky takéhoto ché-
pania Boha. Jednou z ¢astych charakteristik prirodzenych nabozenstiev je prave pri-
nasanie obiet rozhnevanému bozstvu, kedze prirodzena nabozenskost ¢loveka prave
k takémuto rieseniu problému hriesnosti tiahne. Od obety sa o¢akéava, Ze upokoji
hnev bozstva, ¢oho vysledkom bude zabezpecenie sa pred tvrdym trestajicim roz-
sudkom zo strany mocného Boha.

Takéto vplyvy prirodzenej ndbozenskosti nachadzame aj v praktickom Zivo-
te niektorych krestanov. Mozno sa stretnut s krestanmi, ktori sa pokusajt za svoje
hriechy pontknut Bohu akusi adekvatnu ndhradu vo forme modlitieb, pdstov, alebo
nejakych dobrych skutkov, ktorymi sa pokasaju upokojovat Bozi hnev a zabezpecit
si uitho priazen, alebo aspon elimindciu odplaty vo forme trestu.

V krestanstve sa vak okrem Bozieho sudu zdoraznuje taktiez Bozia vlastnost,
ktorou je milosrdenstvo.? Pod vplyvom vyssie popisaného chapania Bozieho postoja
voci ludom, ktory neplnia moralne nariadenia dochadza k chdpaniu Bozieho milo-
srdenstva ako vlastnosti, ktord ur¢itym spésobom koriguje Boziu trestajicu spra-
vodlivost. Podobne ako na prirodzenej trovni mozno pozorovat, Ze autorita mno-
hokrat vyzaduje plnenie svojich nariadeni pod hrozbou sankcie, no na druhej strane
pod vplyvom svojho milosrdenstva méze napokon upustit od svojho timyslu sank-
cionovat napriek tomu, Ze priestupok bol vykonany, alebo dokonca trva. Ak sa tato
skasenost premietne do nadprirodzenej roviny, predstava spravodlivého a zdroven
milosrdného Boha sa dostava do urcitej protichodnosti. Boh je sice spravodlivy, no
jeho spravodlivost je obmedzena jeho milosrdenstvom, takze jeho mordlne naria-
denia nie st natolko kategorické, aby ich bolo treba brat prili§ vdzne. Samozrejme
tato protichodnost medzi Bozim milosrdenstvom a jeho spravodlivostou sa v pripa-
de subjektivnej potreby spontanne prevrati v tom zmysle, Ze Boh je sice milosrdny,
no ak nam niekto ubliZi, urcite by mu to malo byt nekompromisne zratané, kedze je
aj spravodlivy. Samozrejme Ze pri takomto chapani Boha dochddza k postivaniu hra-
nice medzi intenzitou BoZieho milosrdenstva a intenzitou jeho spravodlivosti podla
momentalneho subjektivneho dojmu.

Vyssie sme uviedli, Ze ¢lovek pod vplyvom prirodzenej naboZenskosti spontan-
ne premieta svoje prirodzené skusenosti do vztahu k Bohu a tak dochadza k pokri-
venej predstave o Bohu. S tymto faktom je nevyhnutné pocitat, ked katechéta ide
vovadzat deti do duchovného Zivota. Pojmy ako Bozie milosrdenstvo, ¢i BoZia spra-
vodlivost byvajua pod vplyvom prirodzenej naboZenskosti pévodne falosne chapa-
né, a tak je nevyhnutné, aby katechéta nezostal len pri tychto oznaceniach Bozich
vlastnosti s predpokladom, Ze dieta im spontanne spravne rozumie. Prave naopak. Je
potrebné predpokladat u deti spontdnne falo§né chapanie tychto Bozich vlastnosti
a sprostredkovat im ich spravne vysvetlenie.

> TIRPAK, P.: Milosrdenstvo v katechéze na priklade Troch svititelov. In: TIRPAK, P. (ed.).: BoZie
milosrdenstvo v obraze katechézy [elektronicky zdroj] : zbornik z vedeckej konferencie. Presov :
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove, 2016. s. 112.
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Zakladnou vlastnostou Boha, ktora tvori akési ontologické vychodisko pre vset-
ky ostatné atribtity, je Bozia dokonalost. Je zaujimavé, Ze v Starom zakone sa doko-
nalost ako vlastnost Boha nepouziva. Ba dokonca v hebrejcine sa vyraz ,dokonaly*
pouziva len vo vztahu k ohrani¢enym bytiam. Dokonalé st Bozie diela (porov. Dt
32,4) i jeho Zakon (porov. Z 19,8). TaktieZ sa priznava dokonalost ¢loveku, ktory plni
Boziu volu (porov. Gn 17,1).3

Novy zdkon pripisuje Bohu dokonalost, no skor v mordlnom zmysle. Matus
uvadza Kristove slova, podla ktorych mame byt dokonali, ako je dokonaly nas nebes-
ky Otec (porov. Mt 5,48). Je zjavné, Ze ide o dokonalost moralnu, dokonalost lasky,
pretoZe kontext poukazuje na lasku ku v8etkym, vratane nepriatelov (porov. Mt 5,43
- 48).

Cirkevni otcovia v§ak nekone¢nu BoZiu dokonalost vo vsetkych ohladoch zd6-
raziuju velmi jasne. Sv. Irenej spolu s Ambrézom stihlasne ucia, Ze Boh je dokonaly
vo vSetkom. Jan Damascénsky pouziva termin ,absolutne dokonaly“ a Gregor Nysén-
sky hovori o Bozej nekonecnosti v kazdom ohlade.* Prvy vatikansky koncil vyhlasil:
»(-..) Cirkev veri a vyzndva: je jeden pravy a Zivy Boh (...) nekonecny ¢o do rozumu, véle
a kazdej dokonalosti“ (DS 3001). Boh v sebe obsahuje v§etky dokonalosti v najvacsej
miere. Neexistuje na svete dokonalost, ktord by nebola pritomnd v najvyssej miere
v Bohu. Kazdu dokonalost, ktoru vlastni nejaky tvor, vlastni v najvyssej miere Boh.

Z atributu Bozej dokonalosti nevyhnutne vyplyva Bozia nemenitelnost. Naj-
zjavnejsie potvrdzuje BozZiu nemennostvo Sv. pisme Jakub: , Kazdy dobry udel, kazdy
dokonaly dar je zhora, zostupuje od Otca svetiel, u ktorého niet premeny“ (Jk 1,17).
List Hebrejom oznacuje Krista ako takého, ktory ,je ten isty vcera i dnes a naveky!"
(Hebr 13,8). Zmena znamena prijatie alebo ubratie nejakej dokonalosti. K Bohu vak
ziadna dokonalost pridana nemoze byt, pretoZe je nekonec¢ne dokonaly. Nemoze byt
vSak ani ubratd, lebo by prestal byt nekone¢ne dokonaly. V Biblii sa stretdvame s opi-
som zmeny v Bohu (napr. ,,Pdn olutoval, Ze stvoril ¢loveka na zemi“ Gn 6,6). Akékol-
vek vypovede Biblie o zmene v Bohu je nevyhnutné brat ako opis Bozich diel a vlast-
nosti nedokonalym ludskym jazykom na zdklade analdgie. Inak by sme sa dostali
do rozporu s rozumom.

Z Bozej nemenitelnosti vyplyva velmi dolezity fakt pre prakticky nabozensky
zivot. Je totiz nemozné usilovat sa v modlitbach o zmenu Bozieho rozhodnutiaa jeho
vole. V krestanskej modlitbe nikdy neméze ist o to, aby sme ,spravnymi a vytrvalymi
formulkami presvedcili Boha, aby urobil to, ¢o chceme®, V modlitbe vzdy ide o ¢o naj-
lepsiu dispoziciu krestana, aby ho Boh mohol obdarovat darmi podla svojej Bozskej
vole, a aby si ¢lovekom mohol ¢o najdokonalejsie poslizit v tomto svete. Modlitba
krestana je vzdy o vztahu lasky k Bohu, v ktorom sa ¢lovek ¢oraz plnsie a dokonalej-
Sie odovzdava do Bozej vole.

Z BozZej nemenitelnosti taktieZ vyplyva spravne chdpane spasy. Obeta Jezisa
Krista na krizi neméze byt chdpana ako utisenie spravodlivého a trestajuceho BozZie-

3 Porov. LEON-DUFOUR, X. a kol.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kri¢anska sadasnjost, 1990,
s. 218.
4 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 96.



STUDIE

ho hnevu, ako to niekedy vysvetluje protestantska teoldgia.® V Bohu neméze dojst
k zmene od hnevu k priazni. Ani na$ hriech, ani akdkolvek obeta nemdze sposobit
v Bohu Ziadnu zmenu. Boh je stéle Laska (porov. 1jn 4,16). Jediné, ¢o sa moze zmenit,
je postoj a vztah ¢loveka k Bohu. Bud' ho ¢lovek miluje, alebo ho hriechom odmie-
ta. Boh sa vSak nemeni. Boh stale rovnako miluje ¢loveka a stdle rovnako odmieta
hriech. Menit sa m6zeme len ¢lovek: Bud sa stotozni s postojom v hriechu, alebo
s postojom spravodlivosti a mieru s Bohom.

BoZia spravodlivost suvisi s jeho svdtostou. Je nemyslitelné, aby ten, ktorého
vola nevyhnutne smeruje vyluéne k mordlnemu dobru, nebol spravodlivy. Biblia
dosvedcuje: ,Pdn je spravodlivy a miluje spravodlivost™ (Z 1,7). Bozia spravodlivost
znamena, Ze Boh nemdZe milovat moralne zlo a suhlasit' s nim. VSetko, ¢o Boh robi
je dobré, je v stlade so spravodlivostou. A opakom spravodlivosti je hriech, nemo-
ralnost: ,Pdn, nds Boh, je spravodlivy. My v$ak, muzovia Jidska a obyvatelia Jeruzale-
ma, musime sa dnesny deri hanbit, i nasi krdli, nase knieZatd, nasi kriazi, nasi proroci
i nasi otcovia, pretoze sme zhresili pred Panom, neposliichali sme jeho hlas, aby sme
krd¢ali podla jeho nariadent, ktoré ndm predkladal” (Bar 1,15 - 18).

Biblia upriamuje pozornost na dokonalt Boziu spravodlivost, ked sa jednd
o Bozi sud: , Tak bude aj na konci sveta: vyjdu anjeli, oddelia zlych od spravodlivych
a hodia ich do ohnivej pece. Tam bude pla¢ a skripanie zubami“ (Mt 13,49). Podstatu
a nevyhnutnost Bozieho spravodlivého sudu apostol Pavol jasne vystihol v 2. liste
Solun¢anom: ,To je znamenie spravodlivého BoZieho stidu, Ze budete uznant za hod-
nych BoZieho krdlovstva, za ktoré trpite. A u Boha je spravodlivé, Ze odplati stize-
nim tym, ¢o vds suzuju, a vdm, suzovanym, odpo¢inkom s nami, ked’ sa z neba zjavi
Pan Jezis s anjelmi svojej moci, aby v ohnivom plameni potrestal tych, co nepoznaju
Boha, aj tych, ¢o odporujii evanjeliu ndsho Pdna JeZiSa. Za trest sa dostanti do ve¢nej
zdhuby, daleko od Pdnovej tvdre a sldvy jeho moci, ked pride v onen deri, aby bol osld-
veny vo svojich svitych a obdivovany vo vsetkych veriacich (2Sol 1,5-10).

V tomto texte si treba v§imnut, Ze BoZia spravodlivost je absoltuitne nezlucitelna
s hriesnym - nespravodlivym konanim. Hriech v tomto pripade reprezentuje spo-
sobovanie suZenia veriacim. Apostol Pavol vysvetluje, Ze trest pre tychto hrie$nikov
spociva v tom, Ze sa dostanti ,daleko od Panovej tvare a slavy jeho moci® Tu je zjavne
vidiet nezlucitelnost Boha a ¢loveka, ktory sa drzi hriechu. Désledkom hriesnosti
¢loveka nevyhnutne musi byt jeho priepastna vzdialenost od Panovej tvare (porov.
Lk 16,26). To sposobuje ¢loveku suZenie, ktoré Biblia prirovndva k ohnivému plame-
nu. Naopak, hladiet do Bozej tvare spésobuje nevyslovnua blazenost, ako to potvr-
dzuje Cirkev: ,(...) duse vSetkych svdtych (...) vidia BoZiu podstatu bezprostrednym
nazeranim a aj z tvdre do tvdre (...) a tymto videnim a tymto pozivanim st (...) skutoc-
ne $tastlivé vo vlastneni vecného Zivota a ve¢ného odpocinutia“ (DS 1000).

Z tychto biblickych a dogmatickych tvrdeni vyplyva, Ze Boh, kedZe je spravod-
livy, je absolatne nezluditelny s akoukolvek hriesnostou. Je nemyslitelné, Ze by Boh
,prizmuril o¢i“ nad nejakym hriechom, alebo Ze by mohol do neba vstupit ¢lovek,
ktory nie je ,az tak velmi zly“. KedZe Boh a hriech sa navzdjom vylucujd, do neba

5 Porov. POSPISIL, C. V:: Jezi$ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydti : Krystal OP, Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000, s. 213.
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moze vstupit jedine taky ¢lovek, ktory nerobi absolutne Ziadne hriechy (porov. Zj
21,27).

Od Bozej spravodlivosti, ktorej podstatu tvori absencia hriechu, sa odlisuje
zdmennd spravodlivost, ktora stoji na principe vzdjomnej vymeny adekvatnych hod-
n6t. Niekto da druhému takt hodnotu, akd v inej podobe od neho dostal - niekto da
urcité mnozstvo peniazi obchodnikovi, pretoze od neho dostal tovar v rovnakej hod-
note.® Takato spravodlivost u Boha nie je moznd. Boh nemoze s nikym obchodo-
vat a vymieniat. Nikto totiz Bohu nemoze dat nieco, ¢o by mu nepatrilo (porov. Rim
11,35). Je teda nezmyselné oc¢akavat, Ze Boh je povinny na zdklade zamennej spravod-
livosti dat ve¢nt blazenost za nase dobré skutky, akoby dobré skutky boli nejakou
hodnotou pre Boha, ktorti Boh potrebuje, a ktord musi adekvatne zaplatit.

Clovek nachylny k prirodzenej ndbozenskosti a k skusenostiam zo vztahov
medzi [ludmi mo6Ze velmi lahko dojst k takej interpretdcii krestanstva, podla ktorej
Boh za hriechy uklada trest akoby z vonku. Je nahnevany, urazeny a jeho absolut-
na spravodlivost vyZzaduje, aby za porusenie jeho nariadeni ulozil spravodlivy trest.
Takato predstava o Bozej spravodlivosti viedla k vzniku réznych pohanskych nabo-
Zenstiev, ktorych najdélezitejSou tilohou je nieco darovat Bohu, aby to utisilo jeho
spravodlivy hnev, a tak aby stiahol svoje rozhodnutie trestat. Takdto prirodzena teo-
logia prenikla aj do zmyslania niektorych krestanskych teologov, ked zacali chapat
hriech takmer ¢isto na zaklade porusenia akéhosi spravodlivého pravneho vztahuy,
ktory nevyhnutne vyzaduje, aby spravodlivy sudca, ktorym je Boh, odsudil hriesnika
k spravodlivému trestu, lebo inak by bol poruseny pravny poriadok a sudca by bol
nespravodlivy.

Na tomto zdklade sa rozvinula i soterioldgia reformatorov, ked sa spasa ¢loveka
zacala chapat ako utiSenie Bozieho hnevu tym, Ze mu bola predlozend obeta jeho
vlastného Syna. Takato predstava je zjavnou analdgiou prirodzeného pohanského
nabozenstva. Tak, ako sa pohania snazili utisit rozhnevaného Boha rozli¢nymi obe-
tami a darmi, aby sa vyhli spravodlivému trestu, podobne aj reformatori sa pokad-
Sali utisit Bozi hnev tak, ze tento hnev mal byt schladeny na Bozom Synovi, ¢oho
vysledkom malo byt prehliadnutie hriechov ludi a upustenie od ich spravodlivého
potrestania. Medzinarodna teologicka komisia vo svojom vyjadreni zo dia 29.11.1994
hovori, Ze JeziSova smrt sa nemdze chdpat ako ¢in nejakého krutého Boha, ktory
vyzaduje absolutnu obetu.” A katolicky teoldg J.-H. Nicolas dodava, Ze predstavovat
si BoZi hnev ako nasilny cit vyprovokovany hriechom, pricom nezdlezi na tom, kto
zhresil, a predstavovat si, Ze tento hnev sa potrebuje schladit ur¢itou mierou trestu,
pri¢om opat nezdlezi na tom, kto ho nesie, to vSetko nie je len bezboznost, ale tiez
hold absurdita.?

O nezmyselnosti a nekrestanskosti takéhoto pravneho pohladu na trest
za hriech jasne sved¢i aj samotné Svaté pismo. Boh nie je viazany Ziadnym pravnym

6 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 160.

7 Porov. POSPISIL, C.V.: Jez{$ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydii : Krystal OP, Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000, s.213.

8 Porov. NICOLAS, J.-H.: Syntéza dogmatické teologie II, Vtéleni Slova. Praha : Krystal OP, 2007, 5.207
-208.
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poriadkom, ktory by mu nakazoval ukladat nejaky trest za hriech a ¢lovek moze byt
trestu zbaveny bez akejkolvek protihodnoty ¢i obety v zmysle ,obchodnej ndhra-
dy sposobenej skody“. Jedno z podobenstiev hovori: ,Isty veritel mal dvoch dlzni-
kov. Jeden dlhoval pdtsto dendrov, druhy pdtdesiat. KedZe nemali skadial dlZobu spla-
tit, odpustil ju obidvom® (Lk 7,41 - 42). Veritel, ktorym je Boh, nepotrebuje ziadnu
ndhradu ani ziadnu obetu, aby sa rozhodol odpustit. Laskyplnému Bohu stadi to, ze
¢lovek ,,nema z ¢oho zaplatit*.

Na Boha nemozno aplikovat spravodlivost, ktora stoji na zaklade davania kaz-
dému, Co si zasluzi v doslovnom slova zmysle. Ak by to tak bolo, nikto by nemohol
vstapit do neba. Spravodlivou odplatou ¢o len za jediny hriech je ve¢na smrt (porov.
Gn 2,17; Rim 6,23, Gal 3,10). Je nepopieratelnou pravdou, Ze do neba nemdze vstu-
pit hriesny ¢lovek (porov. Zj 21,27), kedZe hrie$nost je nezlucitelnd s Bozim prijatim.
Za hriech si ¢lovek na sebe skutocne nesie trest. No tento trest nie je reakciou roz-
hnevaného a spravodlivého Boha. Vo vychodnej teoldgii sa zjavnejsie ako na Zapade
zachovalo zdéraznovanie trestu za hriech, ktory nie je ulozeny Bohom ,z vonku’,
ale ktory je prirodzenym dosledkom samotného hriechu. Hriech v sebe podstatne
obsahuje trest.’

Boh teda nie je aktivnou pri¢inou trestov. Takouto pric¢inou je skér ,nedostatok
Boha'| jeho odmietnutie ¢lovekom. Rie$enim, ako sa zbavit trestu teda nemoze byt
nejaké uprosovanie Boha, aby netrestal, utiSovanie jeho hnevu, alebo spoliehanie sa
na jeho milosrdenstvo, ktoré by malo znamenat akési ,,prizmurenie o¢i“ nad doko-
nalou spravodlivostou. RieSenim moze byt jedine to, ¢o teoldgia nazyva pokanim,
ndvratom k Bohu pod jeho vladu. Ak je trestom poZivanie ,nedostatku Boha’, opa-
kom trestu bude poZivanie spolocenstva s Bohom. Nie je teda mozné zaroven byt
v hriechu a zaroven sa vyhnut trestu. Hriech v sebe podstatne obsahuje trest. Ak ma
byt odstraneny trest, musi byt odstraneny aj hriech.

Je pravda, Ze tak v Biblii, ako aj v dogmatickych vyjadreniach Cirkvi sa stretava-
me s terminom Bozi hnev (porov. napr. DS 1511). Tento termin v§ak nemoze oznaco-
vat akysi nasilny cit. Ba dokonca nemozno to vnimat ani akysi Bozi stav, ktory dnes
existuje a zajtra sa upokoji. V Bohu totiz neexistuje Ziadna zmena. Bozim hnevom
rozumieme jeho nutny postoj odmietania zla a hriechu. Boh je totiz svojou podsta-
tou opakom vsetkého zla. Preto voci zlu nevyhnutne musi mat odmietavy postoj.
Zaroven jeho hnev m6Zeme vnimat ako ,nedostatok Boha', teda stav, v ktorom je
¢lovek od Boha odvrateny a neméze pozivat spolocenstvo s nim. Také nieco je ta naj-
vacsia katastrofa pre ¢loveka, pretoze Boh je zdrojom vsetkého, ¢o ¢lovek k $tastné-
mu zivotu potrebuje. Ak ¢lovek v takomto stave ,Bozieho hnevu“ zotrva az do smr-
ti, zostane v iom navzdy. A tento stav nedostatku vsetkého, Co treba k $tastiu, je
pre ¢loveka tou najvacsou hrozou, ktord krestanska nduka nazyva peklom. Toto je
konecny a ve¢ny dosledok, ktory so sebou hriech prinasa. Je to smrt v tom pravom
slova zmysle.

Clovek viak Zije v ¢ase, a preto existuje urcity interval medzi odvratenim sa
od Boha hriechom a definitivnym specatenim tohto stavu ,,daleko od Panovej tvare®.

9 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti, Bratislava : Dekanét Rimskokatolickej cyrilometodskej bohoslo-
veckej fakulty Univerzity Komenského, 1992, s. 323.
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Apostol Pavol v liste Rimanom pise: , Pohrdas bohatstvom jeho ldskavosti, trpezlivos-
ti a zhovievavosti a nevies, Ze BoZia ldskavost ta chce priviest k pokdniu?“ (Rim 2,4).

Tu BoZie slovo dosvedcuje, Ze Boh robi vsetko pre to, aby ¢loveka z hriesnosti
vyslobodil. S laskou, trpezlivostou a zhovievavostou, v ¢om je zahrnuté celé Bozie
spasitelné dielo, Boh robi vSetko pre to, aby z ¢loveka urobil opat bytost, ktord sa
po moradlnej stranke dokonale podoba jemu (porov. Mt 5,48; Lk 6,36), aby takto
obnoveny a posvateny ¢lovek mohol Zit navzdy v sulade s Bohom. Bozie usilie posva-
tit a zdokonalit ¢loveka, ktory sa proti nemu vzburil hriechom, sa nazyva Bozie milo-
srdenstvo. Toto milosrdenstvo ide az tak daleko, Ze niet hriechu, ktory by ¢lovek
mohol spachat, aby sa Boh odmietol usilovat o jeho navrat k svdtosti a zaroveri je
toto milosrdenstvo tak velké, Ze sa nezastavi ani pred utrpenim a smrtou na krizi, ak
ma byt toto cesta k vyslobodeniu ¢loveka z hriesnosti. Apostol Pavol Zasne nad tym-
to Bozim milosrdenstvom a konstatuje, Ze ,sotvakto zomrie za spravodlivého; hoci
za dobrého by sa azda niekto odhodlal umriet. Ale Boh dokazuje svoju ldsku k ndm
tym, Ze Kristus zomrel za nds, ked sme boli este hriesnici.(...) boli (sme) zmiereni
s Bohom smrtou jeho Syna vtedy, ked sme boli nepriatelmi (...)“ (Rim 5,7 - 8.10).

Zaroven sa toto BoZie milosrdenstvo prejavuje voci ludom tplne zadarmo.
Napokon, predstava, ze BoZie odpustenie, jeho priazen ¢i lasku by si ¢lovek mohol
od Boha nejako kupit, alebo dat mu za to nejaku adekvatnu protihodnotu (obetu,
modlitbu, post, dobry skutok...) je absolutne absurdna. Bohu nemozno dat ni¢, ¢o
by mu od ve¢nosti nepatrilo. Bozie slovo oznacuje previnenie ¢loveka ¢asto ako dlzo-
bu, ktord ma hriesnik vo¢i Bohu. Odpustenie tejto dlZoby bez akejkolvek ndhrady
zo strany ¢loveka vystihuje uz vyssie spominané Kristovo podobenstvo o dvoch dlz-
nikoch (porov. Lk 7,41 - 42). Podobne v podobenstve o marnotratnom synovi milo-
srdny otec nevyzaduje vobec nic¢ od svojho syna za to, aby sa rozhodol odpustit mu.
Dokonca mozno este zjavnejsie vidno nekonec¢nost Bozieho milosrdenstva na dru-
hom, ,spravodlivom" synovi, ktory odmieta otcovu lasku, a preto otec ide az tak dale-
ko, ze vychddza za nim z domu a prosi ho, aby vosiel do radosti so svojim bratom pod
strechou svojho otca (porov. Lk 15, 28).

Apostol Pavol mnohokrat zdéraziiuje, Ze Bozie milosrdenstvo, teda Bozia sna-
ha zachranit ¢loveka z akychkolvek hriechov je uplne zadarmo a inak to ani nemdze
byt: ,Vsetci zhresili a chyba im BoZia sldva; ale st ospravedIneni zadarmo jeho milos-
tou, vykupenim v Kristovi JezZisovi“ (Rim 3,23 - 24). ,Ale ak z milosti, uz nie zo skut-
kov, inak by milost nebola milostou® (Rim 11,6).

Nekonec¢nost Bozieho milosrdenstva nema ni¢ spolo¢né so zmiertiovanim jeho
nekonecnej spravodlivosti. Pojem milosrdenstva méze v ¢loveku vyvolavat mylnu
predstavu, Ze ide o akusi vlastnost, ktora sposobuje, Ze Boh nebude ,az taky prisny
vo svojom sude, ale ,prizmuri o¢i“ aspon nad tymi ,mensimi“ hriechmi a ,vpusti
do neba“ ¢loveka aj s nedokonalostami, ktoré nie su ,az také velké”. Takéto zmysla-
nie je daleko od krestanského ucenia i od rozumného uvazovania. Boh nijako nemé-
Ze upustit zo svojej spravodlivosti, lebo td je vyjadrenim jeho svatosti, ktora je vecne
totoznd s jeho podstatou. Ak by mal Boh upustit zo svojej spravodlivosti, bol by to
taky isty nezmysel, ako by mal upustit zo seba samého, ¢o by znamenalo jeho znice-
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nie. Boh je totiz absoltitne jednoduchy, a preto je nemozné aby zo seba upustil len
ciastocne.

Taktiez je nemozné, aby ,vpustil do neba ,nie az takych zlych®. Nebo, ¢i nebes-
ké kralovstvo je Boh sdm, je to Zivot pod jeho vladou. Zaroven aj ten najmensi hriech
je v rozpore s Bozou spravodlivou vladou, a tak je absolitne nemozné, aby ¢lovek
protiviaci sa BoZej vlade, hoci len v malej veci, zaroveri Zil pod Bozou vlddou. Clovek
nemoze zaroven Zit v Bohu, a zaroven v rozpore s nim. Nemoze Zit zaroven v nebi,
a zaroven v hriechu.

Bozie milosrdenstvo teda nespociva v zmieriiovani Bozej spravodlivosti, ale
v Bozom usili zachranit ¢loveka z hriechu, aby mohol naveky zit v stilade s Bozou
spravodlivostou. Ak clovek o dosiahnutie dokonalej spravodlivosti nestoji, BoZie
milosrdenstvo, hoci je nekone¢né, nema ako ¢loveku pomoct. Apostol Pavol potvr-
dzuje, Ze pre takéhoto ¢loveka Bozie nekonec¢né milosrdenstvo nepredstavuje Ziad-
nu zachranu: ,,Alebo pohrdas bohatstvom jeho ldskavosti, trpezlivosti a zhovievavos-
ti a nevies, Ze BoZia ldskavost ta chce priviest k pokdniu? Ale ty si svojou zatatostou
a nekajucim srdcom hromadi$ hnev na deri hnevu, ked sa zjavi spravodlivy BozZi sud“
(Rim 2,4 - 5).
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Abstract: Genetic interventions in humans present a broad spectrum of various techniques that come
under an umbrella term »genetic technologies«. The Catholic Church encourages researches that are
placed at the service of the human person, his inalienable rights and his true and integral good according
to the design and will of God (cf. CCC 2375). Genetic technologies will surely present a great challenge
in decades to come and they will raise many questions brought about by technological progress. It takes
a great caution to voice definite ethical evaluations concerning scientific fields that are rapidly and
constantly changing. The same treatment applies to genetic technologies. This paper aims to critically
evaluate contemporary arguments in the field of genetic technologies from the perspective of theology. It
touches upon issues concerning the use of stem cells, prenatal and preimplantation diagnostics, artificial
insemination and cloning.

Key words: Life. Genetic technologies. Stem cells. Prenatal diagnostics. Preimplantation diagnostics.
Artificial insemination. Cloning.

Uvod

Ludsky jedinec presahuje svojim Zivotom rozmery svojej existencie, pretoze
spoiva v i¢asti na samom Zivote Stvoritela. Clovek a jeho Zivot v ¢ase je prvotnou
podmienkou a ¢astou univerzalneho procesu, ktory mozeme nazvat ludskou exis-
tenciou. Ludska bytost, uprimne otvorena pravde a dobru, méze pomocou svetla
rozumu a pod vplyvom tajomného posobenia milosti dospiet k tomu, Ze z prirodze-
ného zdkona, ktory je vpisany do kazdej rozumnej prirodzenosti (Porov. Rim 2, 14
- 15), moZze spoznat posvatnost [udského Zivota od pocatia az do jeho konca a ziskat
presvedCenie, Ze kazdy ¢lovek ma pravo na absolatne re$pektovanie svojho Zivota.

Clovek sa v Zivote ¢asto musi rozhodovat v roznych situdciach, ktoré sa tykaju
jeho vlastnej existencie. Vtedy sa zvykne pytat: ,,Co mdm konat?“,Ako sa mdm sprd-
vat?“ , Ktoré rieSenie je najlepsie?” Hladanie odpovedi na tieto otdzky nas privadza
k cielu, pre ktory sme stvoreni. Na teologickom poli sa takymito otdzkami zaobera
moralna teoldgia. Jej hlavnym prameriom pozndvania je Svité pismo, ¢im sa zasadne
odliuje od filozofickej etiky. Pri skimani spravnosti [udského konania sa morélna
teologia okrem Svatého pisma a humanitnych vednych disciplin opiera aj o ucenie

v Stadia bola publikovana v: Theologos [textovy dokument (print)] [elektronicky dokument] : the-
ological revue. - Preov (Slovensko) : Prefovskd univerzita v PreSove. Vydavatelstvo Pregovskej
univerzity. - ISSN 1335-5570. - ISSN (online) 2644-5700. - Ro¢. 22, &. 2 (2020), 5. 148-159 [tladend
forma] [online].
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Cirkvi, zachytené v jej dokumentoch. Jedna sa hlavne o dokumenty koncilov, uce-
nie papezov a ucenie Cirkevnych Otcov z prvych krestanskych storoci. Pri svojom
skamani o fudskom Zivote sa vSak moralna teoldgia zameriava aj na poznatky inych
vednych disciplin ako je filozofia, psychologia, pedagogika a dal$ie humanitné i pri-
rodné vedy.

Cielom morélnej teoldgie je dosledne vedecky preskumat odkaz Bozieho Zja-
venia tykajuci sa spravnosti [udského konania, predkladat tieto vyskumy tak, aby
napomahali rozvoj duchovného a mravného Zivota l'udi v ich snahe stavat sa mrav-
ne dobrymi a dosiahnut nadprirodzeny ve¢ny Zivot, t.j. ve¢né $tastie v spoloCenstve
s Bohom a s ostatnymi fud'mi.?

Clovek je bytost zamerana na dobro pocas jeho celého Zivota. Prirodzene hla-
da dobro v Iudskom Zivote a tizi po tiom. Casto ho véak nedokaze rozlisit od zla,
pricom ho konanie zla robi nestastnym, aj ked si to nie vzdy uvedomuje. Boh stvo-
ril ¢loveka na svoj obraz (Porov. Gn 1, 27) preto, aby bol $tastny. To $tastie prameni
vsamom [udskom Zivote, lebo udsky Zivot je posvatny dar uz od pocatia az do jeho
konca. Kazda Iudska bytost ma pravo na to, aby sa absoltitne re§pektovalo toto jeho
zdkladné pravo.’

Zivot ¢loveka je uz od svojho poéiatku bytostne dobry, lebo je ,,Bohom stvoreny
z ldsky a pre ldsku“ (FC 11). Cirkev vzdy ohlasuje podstatnu zasadu, Ze aj spolo¢nost
je povinna byt v sluzbe ¢loveka a nie naopak.*

Ulohou ¢loveka je, aby sa stal mravne dobrym, t.j. aby sa nau¢il slobodne milo-
vat darujuci zivot laskou podla vzoru Bozej Troji¢nej lasky a nekladol Ziadne prekaz-
ky voci ludskému zivotu, ktoré by ho mohli ohrozit a znicit. Prave naopak, ma mu
dat svoju tictu a lasku. Zivot ¢loveka je na prvom mieste medzi vietkymi telesnymi
hmotnymi dobrami. Preto je nasou povinnostou ludsky zivot rozvijat a chranit, ako
nam to predklad4 moralna teoldgia vo svojej nduke. Moralna teoldgia pripomina nie-
kol'ko dovodov, preco si ma kazdy ¢lovek vazit nielen svoj Zivot a Zivot svojich bliz-
kych, ale aj svoje zdravie a telo. Na prvom mieste poukazuje na to, Ze telo je majstrov-
skym BoZim dielom, je chrdmom Svatého Ducha, je ur¢ené ku vzkrieseniu a k ve¢nej
slave a je pripravou na ve¢ny Zivot. ,A neviete, Ze vase telo je chrimom Ducha Svité-
ho, ktory je vo vds (...). Oslavuje teda Boha vo svojom tele“ (1 Kor 6, 19). Zivot je Bozi
dara je pre ¢loveka pozehnanim (Porov. Ef 6, 2).°

Konat v prospech Zivota znamena priciniovat sa o obnovu spolo¢ného dobra,
Cize lasky. Nemozno budovat spolo¢né dobro bez toho, aby sa chranil Tudsky zivot
a branilo pravo na zivot. Nem6Zeme pripustit a tolerovat najréznejsie formy ponizo-
vania a narusovania [udského Zivota. Ani vedecky pokrok nema pravo Zivot zotroco-
vat cez rozne génové manipuldcie.

Ked'ze sa mnohokrat nerespektuje nduka mordlnej teologie, vznikd hodne prob-
lémoyv, ktoré sa ndm mézu zdat nespravodlivé a prinasajt so sebou nejedno sklama-

2 Porov. SEMIVAN, J.: Stru¢ny tivod do mordlnej teoldgie. Kosice : Timotej, 1998, s. 8 - 9.

3 Porov. MINAROVIC, J.: Mordlna teolégia I. Bratislava, 1996 - 1997, s. 162.

4 Porov. KOWALSK]I, ].: Wspdtczesne wyzwania stawiane teologii moralnej. Czestochowa : Regina
Poloniae, 1996, s. 11.

5 Porov. MINAROVIC, ].: Mordlna teolégia I. Bratislava, 1996 - 1997, s. 166 - 167.
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nie ohladom ludského Zzivota. Ohladuplnost sa vytraca, ludsky Zivot sa berie ako
nie¢o samozrejmé s ¢im sa da manipulovat a moralka akoby tu nemala miesto. Prave
naopak, Iudsky zivot by mal byt ako evanjelium Zivota, pramen nezlomnej nade-
je, lasky a skutocnej radosti pre kazdé obdobie, pretoZe Zivot ¢loveka je zdkladnou
jednotkou existencie sveta. Nasledovat Krista znamend podporovat a chranit Zivot
podla ucenia morélnej teoldgie, ¢o je nevyhnutné v kazdej vedeckej oblasti, nevyni-
majuic génové technologie.

Génové technologie

,Ireba napomdhat vyskumy, ktoré sa zameriavaju na zniZenie ludskej neplod-
nosti, pod podmienkou, Ze sa postavia «do sluZieb [udskej osoby, jej neodriatelnych
prdv a jej skutoc¢ného a celkového dobra podla BoZieho pldnu a Bozej vole»“ (KKC
2375).

Spravna ekologicka argumentacia v moralnej teolégii, ako pise Wyrostkiewicz,
sa musi opierat o interdisciplinarnu koncepciu, ktora nazveme »ekoldgia ¢love-
ka«. Na zdklade mnohych pozorovani a analyz teda vidime, Ze zdkladnou jednotkou
v genetickom a ekologickom usporiadani je ludska osoba.®

Genetické zasahy do ¢loveka tvoria Siroké spektrum najrozmanitejsich technik,
ktoré sa definuju vSeobecnym terminom »génové technologie«. Velké uspechy a este
dalekosiahlejsie perspektivy rozvoja manipula¢nych technik boli pri¢inou vzniku
teoreticko - praktickej discipliny »eugeniky«’, ktord si kladie za tlohu zdokonalovat
Tudsky druh.®

Génové technologie budu i v najblizsich desatrociach urcite takymi technolo-
giami, ktoré su velkou vyzvou, ale otvarajui aj mnohé otazky, ktoré so sebou prinasa
technicky pokrok. Ktoré hladiska sa maju brat za zdklad pri etickom posudzovani
génovych technologii? Stdle castejsie sa odporica povazovat za rozhodujtce krité-
rium re$pektovanie ludskej dostojnosti.’

Ludské dostojnost je v mnohych kultarnych prostrediach prijimana, ako zak-
ladny princip hodnotenia Iudskych skutkov, no sama o sebe nepredklada konkrétne
normy jednania. Moralnost [udského skutku stoji na troch kritériach. Ide o takzva-
né zdroje, ¢i principy moralnosti ludského konania, alebo o bezprostredné pramene
mravnosti. Rozli$ujeme pramene vonkajsieho skutku - sem patri zvoleny predmet

6 WYROSTKIEWICZ, M.: Argumentacja ekologiczna w dyskusji dotyczacej moralnych aspektow
dzialan genetycznych. In: Geny - wolnos¢ zapisana? Meandry wspolczesnej genetyki. Przestanie
moralne Kosciota. Red. J. Nagorny, Piotr H. Kieniewicz, Lublin : KUL, 2005, s. 172.

7 Pozndmka autor: Eugenika - vedna disciplina o vyuZzivani genetickych poznatkov na zlep$enie
dedi¢nych vlastnosti ¢loveka; negativna eugenika - ma zasadne rdz terapie a jej cielom je zlepsit
genofond ludstva odstranenim neziaducich génov; pozitivna eugenika - ma utvorit nové genetic-
ko-spolocenské struktary.

8  Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy sucasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 77.

9 Porov. SIPR, K.: Lidska dtistojnost a genetické inZenyrstvi. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2003, ro¢. 3,
¢.2-3,5.4.
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a okolnosti konania. Prameniom vnutorného skutku je zamyslany ciel, ¢ize imysel.'°
Skutok je dobry vtedy, ak su dobré vsetky jeho jednotlivé pramene.

Vyslovovat definitivne etické hodnotenia v odvetviach, ktoré sa rychle vyvijaja
a menia, je mozné len s velkou opatrnostou. To nepochybne plati i v oblasti géno-
vych technoldgii. V tejto $tudii kriticky zhodnotime stc¢asné argumenty v oblasti
génovych technologii z teologickej perspektivy. Konkrétne poukazeme na:

*  pouzivanie kmenovych buniek;

*  prenatdlnu a preimplanta¢nu diagnostiku;

+  umelé oplodnenie;

*  klonovanie (reproduk¢né, terapeutické).

Kmeiové bunky

Pod terminom »kmetiové bunky« rozumieme nedozreté (nespecifikované)
bunky, ktoré sa mozu neobmedzene rozmnozovat a su k dispozicii pre vytvaranie
$pecifickych typov buniek. Kmeriové bunky v sticasnosti patria k najziadanejsim
,matéridm” biomedicinskeho vyskumu. S ich pomocou by sa mohli objasnit prici-
ny vzniku mnohych chordb. S kmenovymi bunkami sa spdja nddej na vytvaranie
koznych buniek (liecba popalenin); buniek na implantdciu dodavajtcu diabetikom
inzulin; buniek na liecbu Alzheimerovej i Parkinsonovej choroby; buniek na tvorbu
organov pre transplanticie a pod.

Etické hodnotenie

Etické problémy nie st spojené s terapeutickymi snahami, ale so spdsobom zis-
kavania kmenovych buniek. Je mozné ich ziskavat piatimi technol6giami:

1. Kmeriové bunky sa odoberajt z embryi, ktoré sa ,zvysili“ pri umelom oplodnenit
in-vitro (v skimavke).

V tomto pripade je to zdsah do ich prava na zZivot a do ich integrity. Je to previne-
nie proti [udskej déstojnosti. Embryo sa stava prostriedkom vyskumu alebo liecby.

2. Kmeriové bunky sa ziskavaju klonovanim. Z neoplodneného vajicka darkyne
sa odstrdni DNA. Inému ¢lovekovi sa odoberie somatickd (telovd) bunka a jadro tejto
bunky sa vlozi do vajicka darkyne, ktoré je zbavené vlastného jadra. Zhruba po $tyroch
drioch vznikd blastocysta, z ktorej sa potom odoberajii kmeriové bunky.

Samotné vytvaranie ludskych zarodkov pre vyskum je previnenim proti [udskej
dostojnosti. Ludsky Zivot tu nie je chapany ako ciel, ale ako prostriedok pre naplne-
nie urcitych zadujmov.

3. Kmeriové bunky sa ziskavaju z primordidlnych zdrodo¢nych buniek embrii
umelo alebo spontdnne potratenych.

Eticky problematicky je predovsetkym vyskum na primordialnych zarodo¢nych
bunkach z umelych (tmyselnych) potratov, pretoze uz samotny potrat nemdzeme
schvalovat.

4. Kmeriové bunky sa ziskavajti z pupocnej sntiry novorodenca.

1o PETRO, M.: Povolanie ¢loveka k blazenosti II. Pre$ov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2019,
S. 42.
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5. Kmeriové bunky sa ziskavaju z dospelych buniek (z buniek ziskanych od dospe-
lych oséb).
Tieto dva posledné postupy nie su z etického hladiska problematické.!!

Prenatdlna a preimplanta¢na diagnostika

»Predpérodnd diagnéza je mordlne dovolend, ak «respektuje Zivot a neporusitel-
nost [udského embrya a plodu a je zamerand na jeho individudlne zachovanie ale-
bo uzdravenie (...). Je vsak v zdvaznom rozpore s mordlnym zdkonom, ak predvida,
v zavislosti od vysledkov, mozZnost vyvolat potrat. Diagnéza sa nesmie rovnat rozsud-
ku smrti»“ (KKC 2274).

»KedZe s ludskym embryom sa md uz od jeho pocatia zaobchddzat ako s osobou,
treba ho chrdnit v jeho neporusitelnosti, liecit ho a uzdravit, pokial je to mozné, ako
kazdd inu ludski bytost™ (KKC 2323).

»Prenatdlna diagnostika« je metdda, ktorou sa v priebehu tehotenstva zistuje
stav zarodku a plodu.'?

»Preimplanta¢na diagnostika« je metdda na postidenie stavu zarodku, ktorého
pocatie vzniklo mimo telo Zeny (v skimavke).

Etické hodnotenie

Od prenatalnej diagnostiky sa preimplantac¢na diagnostika kvalitativne odli-
Suje:

Cielom prenatdlnej diagnostiky nie je vzdy len vyvolanie potratu, ak je plod
geneticky postihnuty. Je motivovana tiez snahou o zachovanie Zivota. Vyuzitie pre-
natalnej diagnostiky k selekcii je vSak kontroverzné a eticky vysoko pochybné. Podla
viacerych moralistov, je prenatdlna diagnostika ako metoda, eticky neutralna.

Cielom preimplantacnej diagnostiky je tiplna selekcia ludského Zivota. Vedome
tu dochddza k vytvaraniu zarodkov, z ktorych sa majt pre dalsi vyvin vybrat len tie
najvhodnejsie.

Zastancovia preimplanta¢nej diagnostiky poukazuju na to, Ze odmietnutim
zarodku este pred implantdciou (vloZzenim do rodidiel Zeny) sa predchadza potra-
tu, ku ktorému by nepochybne neskor doslo. Tento argument v$ak upiera ludskému
zivotu v jeho najskorsej vyvojovej faze akikolvek pravnu a moralnu ochranu i dos-
tojnost. Preimplantac¢na diagnostika v Ziadnom pripade nesluzi na liecebné ucely,
ale uskutoctiuje sa s jednozna¢nym umyslom znicit zarodok, pokial sa u neho zisti
geneticky defekt. Ide tu o urcitu formu experimentovania s embryami, teda o ,.kon-
zumny* vyskum embryi. Clovek si tu narokuje rozhodovat o tom, ¢i druhy smie ale-
bo nesmie Zit.

u Porov. REITER, J.: Genovy vyzkum a bioetika. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 10
-12.

2 Usadenim sa zygoty v maternici sa ukoncil proces, ktory sa v embryologii nazyva implantdcia alebo
niddcia. Implantaciou sa za¢ina nové fdza vyvinu, ktory signalizuje novy termin embryo (zarodok).
Po siedmich tyZdiioch vyvinu sa zarodok meni na plod, ktory spravidla po deviatich mesiacoch
od zadiatku tehotenstva prichadza na svet ako novy ¢lovek. Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dile-
my sucasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 73.
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Predstava o tom, Ze génové technoldgie umoznia laboratérne vytvorit ,doko-
nalé” dieta, je iba fikciou. Nemo6zeme prehliadnut skuto¢nost, Ze sotva pat percent
vetkych postihnuti je vrodenych, a ze i geneticky zdravé deti sa mo6zu vyvijat tiplne
ina¢, nez by sme ocakavali.’

Treba e$te pripomentt, Ze nie je tplnou utdpiou skutoénost dosiahnut maso-
vl genetickt kontrolu - geneticku katalogizaciu. Na jednej strane by to bolo pozi-
tivom pre prevenciu chor6b s genetickym zakladom. Na druhej strane by mohlo ist
o nedovolené porusovanie intimity ¢loveka. Napriklad zamestnavatelia pred prija-
tim do zamestnania, ¢i poistenecké spolo¢nosti pri uzatvarani zivotného poistenia
by mohli poznat dedi¢né predispozicie osoby.'*

Umelé oplodnenie

,Jechniky, ktoré vylucuju spolocné rodicovstvo zdsahom osoby, ktord nepatri
k manzelskej dvojici (darovanie spermy alebo vajecnej bunky, prepoZicanie materni-
ce), st zdvazne nemordlne. Tieto techniky (heterolégna insemindcia a heterolégne
umelé oplodnenie, t.j. od iného darcu) porusuju prdvo dietata narodit sa z otca a mat-
ky, ktorych poznd a ktori su medzi sebou spojeni v manzelstve. Zrddzaju «vylucné
prdvo [manzZelov] stat sa otcom a matkou iba jeden prostrednictvom druhého»“ (KKC
2376).

,Ak sa tieto techniky (homoldgna insemindcia a umelé homoldgne oplodnenie)
pouzivajii vnitri manzelského pdru, su mozno menej skodlivé, ale ostdvaju mordlne
neprijatelné. Oddeluju totiZ pohlavny tikon od tikonu plodenia. Akt, ktory je zdkla-
dom existencie dietata, uZ nie je aktom, ktorym sa dve osoby navzdjom ddvaju, ale
aktom, ktory »zveruje Zivot a identitu embrya moci lekdrov a biolégov a zavddza
nadvlddu techniky nad pociatkom a osudom [udskej osoby. Takdto nadvldda je svo-
jou povahou v rozpore s déstojnostou a rovnostou, ktoré maju byt spolo¢né rodicom
i detom.« »Plodenie je z mordlneho hladiska pozbavené svojej vlastnej dokonalosti,
ked nie je chcené ako ovocie manzelského aktu, cize osobitného tikonu spojenia man-
Zelov... Jedine respektovanie spojitosti medzi vyznamami manzelského tikonu a res-
pektovanie jednoty ludskej bytosti umozriujii také plodenie, ktoré je v zhode s déstoj-
nostou ludskej osoby«“ (KKC 2377).

Etické hodnotenie

Z bioetického hladiska majt osobitny vyznam pokusy s rozmnozovacimi bun-
kami »in vitro«, teda mimo zivého organizmu v skimavke. Toto mozeme definovat,
ako prokrea¢né manipuldcie. Ak sa oplodnend zygota in vitro vstepuje do tela Zeny,
ide 0o umelé mimotelové oplodnenie. Ked sa oplodnenie uskuto¢ni zavedenim muz-
skej spermie do Zenskych pohlavnych organov, nazyva sa to umeld inseminécia alebo
umelé oplodnenie’>.

3 Porov. RETHMANN, A.P.: Konetne perfektni dite? Preimplanta¢ni diagnostika v diskuzi. In:
SCRIPTA BIOETHICA, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 15 - 18.

14 Porov. FAGGIONI, M.P.: Zivot v nasich rukdch. Manudl teologickej bioetiky. Spi$ska Kapitula : Tla-
Ciaren Kezmarok GG, s.r.o., 2012, s. 256.

15 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy st¢asnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 76.
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V nevlastnom slova zmysle je umelé oplodnenie dovolené. Spociva v tom, ze sa
pouzivaju urcité mechanické a chemické prostriedky na to, aby sa pohlavny styk stal
moznym, ¢i plodnym. Je dovolené pouzitie liekov, ktoré zvysia plodnost, ¢i nastroje
k funkénosti pohlavného tdu, aby semeno lahsie vniklo do tela matky.

Vo vlastnom slova zmysle umelé oplodnenie spoc¢iva v tom, Ze semeno muza sa
dopravi do organizmu Zeny bez sexudlneho styku (mravne nepripustné).

Heteroldgne umelé oplodnenie - je umelé oplodnenie semenom iného muza
(cudzieho darcu). Tradicia Cirkvi a antropologické dévody uznavaja skuto¢nost, ze
manzelstvo a jeho nerozlu¢na jednota je jediné miesto, ktoré je dostojné na skutoc-
ne zodpovedné odovzdavanie Zivota (Porov. Donum vitae, II, A, 1.). ,Cirkev povazu-
je za eticky neprijatelné oddelovanie prokredcie od integrdlneho osobného kontex-
tu manzelského tikonu” (Dignitas personae, 16). Heteroldgne procediry umelého
oplodnenia (¢ize tie, kde sa pouZivaju darované gaméty) vsak:

* nahradzuju spojenie medzi manzelskou laskou a prenasanim Zivota, ¢im
protire¢ia zmyslu plodenia ako vyjadrenia jednoty manzelov (dieta m4,
aspori Ciasto¢ne, biologicky pévod mimo manzelského paru);

+  zatemiuju osobny komponent plodenia (ak st darcovia gamét neznami);

+  sposobuju narusenie rodinnych vztahov, oddelujic v nich fyzické, psychic-
ké a mordlne prvky, ktoré ich konstituuja (porov. Donumvitae I, A, 1-3.)».1¢

Homologne umelé oplodnenie - je umelé oplodnenie semenom vlastného
manzela. Cirkev umelé oplodnenie apercipuje ako morélne neprijatelné. Konferen-
cia biskupov Slovenska sa k tejto problematike vyjadrila v roku 1999 dokumentom
Vyhldsenie k problému oplodnenia v skiimavke'” a v roku 2001 dokumentom Vyhld-
senie k problému umelého oplodnenia’®.

Co sa tyka heterolégneho oplodnenia porusuje prirodzeny poriadok, narusu-
je jednotu rodiny, pretoze oddeluje rodic¢ovstvo a manzelské spojenie. Homologne
oplodnenie je tiez nedovolené, nakolko sa jedna o nedovoleny sposob plodenia -
chyba prirodzeny manzelsky akt. Splodenie nového Zzivota a spsob tohto splodenia
sa riadi prirodzenymi zdkonmi, ma sa to udiat v manzelstve, a to ttkonom $pecificky
manzelskym, ktory je per se plodivym a je vyjadrenim lasky. Pri umelom oplodneni
dochddza k neprirodzenému oddeleniu biologickej stranky od stranky personalnej

Vyssie povedané plati i pre oplodnenie v skiimavke (in vitro) spocivajtice v tom,
ze vajicko zeny, ktoré je vybraté z jej tela sa oplodni v skiimavke spermiou muza,
a potom uz oplodnené sa vrati do tela matky. Dochadza tym k experimentovaniu

6 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Stanovisko Subkomisie o ,darcovstve* pohlavnych
buniek (22.04.2012). In: Dokumenty komisii a rad KBS, Subkomisia pre bioetiku http://www.kbs.
sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-biskupov-
slovenska/c/stanovisko-subkomisie-o-darcovstve-pohlavnych-buniek (12.05.2020).

7 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Vyhldsenie k problému oplodnenia v skimavke
(06.11.1999). In: Dokumenty komisii a rdd KBS, Subkomisia pre bioetiku http://www.kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-biskupov-
slovenska/c/vyhlasenie-komisie-pre-otazky-bioetiky-kbs-k-problemu-oplodnenia-v-skumavke.

18 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Vyhldsenie k problému umelého oplodnenia (11.05.2001).
In: Dokumenty komisii a rdd KBS, Teologicka komisia KBS http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-biskupov-slovenska/c/vyhla-
senie-k-problemu-umeleho-oplodnenia.
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s fudskym zivotom, vznikaji nadbyto¢né embryd, ktoré sa potom usmrtia, alebo
zneuzivaju na rézne iné genetické experimenty.

Tiez sa stava, ze vajicko Zeny sa oplodni semenom manzela a zasadi sa do tela
inej Zeny, ktord namiesto manzelky donosi a porodi dieta (surogatne materstvo).
V tychto pripadoch sa bud tiplne vytraca vztah matky k dietatu pocas velmi dolezi-
tého obdobia jeho prenatélneho vyvoja, alebo naopak ,ndhradna matka“ ziska k die-
tatu skutocny citovy vztah, ¢o je zdrojom mnohych komplikdcii a zraneni v ludskej
i pravnej oblasti.!

Emeritny papez Benedikt XVI., eSte ako kardindl Jozef Ratzinger v rozhovore
s nemeckym novindrom Petrom Seewaldom pre publikdciu Boh a svet povedal: ,Ked’
ludia za¢inaju brat zo «stromu Zivota» a robia sa pdnmi nad Zivotom a smrtou, pre-

kracujii poslednti hranicu*“.*

Klonovanie

,Klonovanie zdsadnym spésobom odporuje déstojnosti ¢loveka a dobru jednot-
livea i celého ludského spolocenstva. Predstavuje nepripustné zneuZitie mediciny
a vedeckého pokroku v oblasti biomedicinskych vied. Kazdd ludskd bytost od okamihu
svojho pocatia md prdvo na uplné respektovanie a ochranu svojho Zivota, jeho nena-
rusitelnosti, biologickej, dusevnej a duchovnej identity a integrity, ako aj na ochra-
nu pred kazdym zneuzitim a manipuldciou. Pocatie ¢loveka metédou klonovania
by predstavovalo hrubu manipuldciu a zneuZitie zasahujiice daného jednotlivca uz
na samom tsvite jeho osobnej existencie a vytvdralo by predpoklady zdvaznych osob-
nych a socidlnych désledkov, jeho dalSej diskrimindcie a zneuZitia. Znamenalo by tiez
ohrozenie, ba prevrdtenie a znicenie zdkladnych ludskych hodnét a vztahov, na kto-
rych stoji existencia i budiicnost [udskej spolo¢nosti a civilizdcie (napr. rodina, rodi-
Covstvo, pokrvné pribuzenstvo, ndrodné a etnické spolocenstvo, atd.). Z uvedenych
dévodov je potrebné aj tiito metédu umelého pocatia ¢loveka rozhodne a jednoznacne
odsudit a Ziadat jej bezpodmienecny zdkaz."*!

Pod terminom »klon« rozumieme potomstvo jedného rodica. Klon ma rovnaky
gendm (genetické informdcie) ako rodic.

Klonovanie prebieha, zjednodusene povedané, takto: Najprv sa z bunky vajicka
odstrani jadro, a s nim i podstatna cast genetickej informécie. Zo somatickej bunky
jedinca, ktory ma byt klonovany (nazveme ho darcom), sa izoluje jadro, obsahujtce
genetickud informdciu. Toto jadro sa vlozi do vajicka, z ktorého bolo pred tym pévod-
né jadro odstranené. Takto vznika embryo, ktoré je geneticky totozné s darcom.

19 Porov. BENES, A.: Mordlni teologie. Praha : Krystal OP s.1.0., 1994, 5. 196 - 197.; Porov. TONDRA, F.:
Mordlna Teoldgia I1. Spisska Kapitula - Spisské Podhradie : Knazsky seminar biskupa Jéna Vojta-
§8dka, 1996, s. 146 - 148.

20 Porov. ZAKOVA, K.: O génovych manipuldciach. In: Katolicke noviny. 2002, ro¢. 117, & 7, s. 2.

2 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Stanovisko k problematike klonovania cloveka
(25.04.1998). In: Dokumenty komisii a rdd KBS, Komisia pre otdzky bioetiky http://www.kbs.
sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-onferencie-biskupov-
slovenska/c/stanovisko-k-problematike-klonovania-cloveka (23.04.2020).
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Existuju dve moznosti dalsieho vyvoja takéhoto embrya:

1. Embryo sa vlozi do maternice budticej matky a postupom ¢asu sa naro-
di jedinec geneticky (skoro) totozny s darcom. V tomto pripade hovorime
o reproduk¢énom klonovani.

2. Embryo sa necha vyvijat v laboratérnych podmienkach a jeho bunky sa
Vyuzija v terapii, pri liecbe niektorych ochoreni. V tomto pripade hovorime
o terapeutickom klonovani.*?

Duchovny rozmer

Ak by sme pripustili moznost, Ze vznikne klonovany c¢lovek, tento by urcite
nebol tplnym duplikatom svojho ,darcu’. Medzi ,origindlom“ a ,kopiou® existuje
urdity rozdiel, nakol'ko nie vietky molekuly DNA pochédzajti z vlozeného jadra. Cast
z nich ma svoj pévod v bunkovych sucastiach, ktoré pochadzaju z vajicka.?* Nepo-
chybne by bola individualita takto vzniknutého jedinca zachovana asi tak, ako je to
v pripade jednovaje¢nych dvojiciek.?*

Ako by to bolo s dusou klonovaného ¢loveka? Nesmrtelnd dusa, ktord je vlastna
kazdému ¢lovekovi, je stvorend Bohom a neméze byt vytvorend ludskymi rodi¢mi.
Ak by klonovanim bola umelo skonstruovana zygota, Boh by ju ozivil nesmrtelnou
dusou tak isto, ako zygotu, ktord vznikne spojenim vajicka a spermie.?

Etické hodnotenie

Klonovanie predstavuje radikdlnu manipulaciu s bytostnym rozmerom ¢loveka

od jeho vzniku s jeho biologickou a duchovnou individualitou:

+  Zena by bola redukovan na produkciu vaji¢ok a poskytnutie maternice.

*  Klonovanim cloveka by sa poprevracali zakladné Tudské vztahy - synov-
stvo, pokrvné pribuzenstvo, rodicovstvo.

+  Klonovanie odopiera [udskut ddstojnost osobe ktorad je klonovana a odporu-
je tiez ddstojnosti plodenia.

*  Niektori jedinci by mali totdlnu prevahu nad inymi; vznikol by selektivny
koncept ¢loveka - hodnota muza a Zeny by nezdlezala na osobnej jedinec¢-
nosti, ale na biologickej kvalite.

+  Klonovanie by zniZilo dostojnost klonovanej osoby, lebo ta by vsttpila
do zivota ako kopia (i ked len biologicka).

2 Porov. SIPR, K.: Reprodukéni a terapeutické klonovani. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2002, ro¢. 2, ¢. 4,
s.18 - 20.

3 Porov. HACH, P.: Genovy vyzkum a biotechnika: soucasny stavvyzkumu a jeho praktického vyuziti
z perspektivy biologie a mediciny. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 29.

24 U zivotichov je tvorba spontannych klonov prakticky nemozna okrem jednej vynimky: Jednovaje-
¢&né dvojicky - v tomto pripade vznika z jedného oplodneného vajicka viac novych jedincov (u ¢love-
ka, podla skdsenosti porodnikov, dva az pat). Takito jedinci st si mimoriadne podobni a maju skoro
rovnaké (nie dplne rovnaké) biologické a imunologické vlastnosti. TieZ maji podobné psychické
vlastnosti a nezriedka i podobné Zivotné osudy. Porov. HACH, P.: Genovy vyzkum a biotechnika:
soucasny stav vyzkumu a jeho praktického vyuziti z perspektivy biologie a mediciny. In: SCRIPTA
BIOETHICA, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 28.

5 Porov. SVOBODA, A.: Klonovani - biologicky a eticky pohled. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2001, ro¢.
1,C.2,8.6.
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*  Bola by ohrozena psychicka identita ¢loveka, a to skuto¢nou alebo moznou
pritomnostou ,dvojnika“?°

*  Proti reproduk¢nému klonovaniu tiez hovori skuto¢nost, ze k spojovaniu
genetickej vybavy dochddza ,ndhodne®. V beznom jazyku sa hovori o osu-
de, no pre veriaceho ¢loveka je to prejav Bozej vole a lasky.

*  Klonovany clovek vznikd s uréitym zdmerom. Stdva sa prostriedkom
k dosiahnutiu ciela (napriklad: ma byt kopiou niektorého ¢loveka; ako
zdroj ,nahradnych dielov* pre darcovstvo organov pri transplantdcii).?”

*  Na klony (terapeutické klonovanie) sa tiez pozerd, ako na idedlnych dar-
cov kmeniovych buniek, ktorymi by sa mohli nahradit opotrebované alebo
choré bunky. Neda sa v8ak prehliadnut, Ze keby sa ludsky klon ponechal
v maternici, mohol by sa vyvinat ludsky jedinec. Odber buniek z klonu by
znamenal likvidaciu ludského zarodku, bolo by to totozné s potratom.*

Papez sv. Jan Pavol I1. sa vyslovil proti legalizacii spornych technik umelého roz-

mnozovania. K talianskemu Driu Zivota povedal, Ze odmieta klonovanie [udi a ziada
novu kulttru zivota, ktora hji dostojnost jednotlivca od jeho pocatia.?

Konklazia

»Moc“ cloveka disponovat svojim Zivotom sa v sucasnosti netyka iba celého
priebehu tohto Zivota - ¢lovek chce rozhodovat o vzniku Zivota za kazdu cenu (napr.
umelé oplodnenie), i o zaniku Zivota (napr. eutanazia).

Génovy vyskum urobil také pokroky, Ze sa musi ratat s moznostou zasa-
hu do dedi¢nej podstaty jedinca. Z etického hladiska je mozné zastavat nazor ze
moznosti génového vyskumu patria ¢loveku, lebo jeho Zivot nebol vymedzeny, ako
v pripade zvierat, ale mu bol dany k vlastnému dotvaraniu i posvacovaniu. Zasadné
moralne odmietnutie takychto vyskumov by preto bolo neprimerané, aj ked je nutné
upozornovat na mozné nebezpecenstva, ktoré st spojené s tymto vyskumom.

Moznosti génového vyskumu totiz nemusia byt vyuzité len v prospech zZivota,
mozu byti zneuzité. V svojej ,moci chce ¢lovek oddelovat aj sexualitu od plodenia -
pohlavnost ¢loveka sa tak oberd o podstatnd zmyslovti dimenziu, ktoru je potrebné
v ramci krestanského chapania rozumiet ako spoluucast na stvoritel'skej Bozej ¢in-
nosti. Je potrebné zabranit kazdému takému zneuzitiu ¢loveka, ktoré ludsky Zivot
degraduje iba na prostriedok (napr. ndhradna matka; pokusy na neimplantovanych
Tudskych zdrodkoch; umelé oplodnenie, predovsetkym heteroldgne a pod.).>

Bolo by vhodné a prospesné, aby kazdy vyskumny pokrok mohol byt aj inter-
disciplindrne diskutovany - tak by mohlo byt oslovené vedomie zodpovednosti

26 Porov. SVOBODA, A.: Klonovani - biologicky a eticky pohled. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2001, ro¢.
1,¢.2,8.6-7.

27 Porov. REITER, J.: Genovy vyzkum a bioetika. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 13.

28 Porov. HACH, P.: Genovy vyzkum a biotechnika: sou¢asny stav vyzkumu a jeho praktického vyuziti
z perspektivy biologie a mediciny. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, s. 30.

29 Porov. Jdn Pavol II. proti klonovaniu a umelému oplodneniu. In: Bulletin ZIVOT CIRKVI, 1999, &. 8,
S.1.

30 Porov. FURGER, F.: Etika seberealizace, osobnich vztahii a politiky. Praha : Academia, 2003, s. 106-
108.
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samotnych vyskumnikov. Ved antropologicky plati, Ze ¢lovek je viac ako len zhluk
génov.

Findlne kritérium etiky na poli génovych technoldgii spociva v uznani Bozej
vlady nad ¢lovekom. On vold ¢loveka, stvoreného na svoj obraz a podobu, aby vladol
nad stvorenstvom. Nie je to vldda absoltitna, ale sluzobna. Clovek ju méa vykonavat
s mudrostou a laskou v zhode s mudrostou a laskou Boha. Sekularna bioetika zial
vnima v umelom moznost dosiahnut moc Stvoritela a stvorit ¢loveka na nas obraz
a podobu, na obraz nasej tizby.*'

»Ekologia ¢loveka«, ktora umoziiuje biomedicinske zasahy nas vSak vyzyva,
iba na také zasahy, ktoré suvisia s integralnym rozvojom ¢loveka.>> Nesmieme totiz
sthlasit s tym, aby sa oddeloval hospodarsky prvok od ludského, rozvoj od civili-
zdcie, do ktorej sa vpisuje. ,Ndm ide o c¢loveka, o kazdého cloveka, o kazdu ludsku
pospolitost, dno, o celé ludstvo® (PP 14).
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Skrdateny manzelsky proces pred biskupom podla
apostolského listu Motu Proprio ,,Mitis et Misericors lesus“
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Abstract: This paper explains Pope Francis’ primary motivation for the introduction of the briefer
matrimonial process before the bishop in his Apostolic letter Motu Proprio “Mitis et Misericoris lesus”
The Holy Father intended to provide the greatest possible assistance to the faithful who challenge the
validity of their marriage. In a bid to attain the ultimate goal, which is salvation for the large number
of faithful who find themselves in a difficult matrimonial situation and alleviate their burden, Pope
Francis pushes the limits with his reform of matrimonial procedural law whilst respecting traditional
and approved legal tools. This paper focuses principally on the briefer matrimonial process before the
bishop that is at the centre of Francis’ reform of matrimonial procedural law and on the three phases of
the briefer process.

Key words: Pope Francis, Motu Proprio, eparchial bishop, marriage, briefer process.

Uvod

Svéty otec FrantiSek diia 15.8.2015 podpisal ako najvyssi zakonodarca Katolic-
kej cirkvi, apostolsky list ,Mitis et misericors lesus“ (Zhovievavy a milosrdny Jezis),
ako Motu Proprio CiZe z vlastnej vole, o reforme kanonického procesu v kauzdch
na vyhlasenie neplatnosti manzelstva v Kodexe Kanonov Vychodnych Cirkvi.!
Taktiez s tym istym datumom bol podpisany aj apostolsky list ,Mitis [udex Domi-
nus lesus“ (Pan Jezis, dobrotivy Sudca), dany ako Motu Proprio ¢ize z vlastnej vole,
o reforme kanonického procesu v kauzach na vyhldsenie neplatnosti manzelstva
v Kdédexe kanonického prava pre latinsku cirkev sui iuris.> Obidva Motu Proprio
boli promulgované 8. septembra 2015 a obidva vstupili do platnosti 8. decembra 2015,
na zaciatku svatého roku Jubilea Milosrdenstva.

,Vstup do platnosti - v $tastnej zhode s otvorenim Jubilea Milosrdenstva - Apos-
tolskych listov vo forme Motu Proprio ,Mitis Iudex Dominus lesus a Mitis et mise-
ricors lesus® 15. augusta 2015, danych pre vykonanie spravodlivosti a milosrdenstva
o pravde zvazku tych, ktori prezili rozpad manzelstva, kladie medzi inym poziadav-

1 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

2 KEMP, ].: Milosrdenstvo ako nosny pilier Motu Proprio ,,Mitis Iudex Dominus lesus*. In: ACTA facul-
tatis theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis : RCBF UK, 2016, ro¢. XII, ¢. 1, s. 53 -
57. ISSN 1335-8081. Porov. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/doku-
menty-papezov/c/mitis-iudex-dominus-iesus. (22.2.2020).
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ku, aby boli zharmonizované obnovené postupy v manzelskych procesoch s vlastny-
mi Normami Rimskeho Tribundlu v o¢akavani ich reformy*“?

S Motu Proprio ,Mitis et misericors lesus* (Zhovievavy a milosrdny Jezis), CCEO
titul XXVI, kapitola I, ¢lanok I: ,Kauzy na vyhldsenie nulity manZelstva“ (kanony
1357-1377) bol tplne nahradeny. K Motu proprio , Mitis et misericors lesus“boli doda-
né niektoré ,Procedurdlne zasady na prerokuvanie kduz na vyhldsenie neplatnosti
manzelstva“*

Nova reformovand norma sa vklada do celku platného zdkonodarného kode-
xu a ako stanovuje ¢lanok 6 Proceduralnych zdsad a udava: ,Pretoze Kodex kdno-
nov vychodnych cirkvi sa md, pri zachovani osobitnych noriem, aplikovat' vo vsetkych
zdleZitostiach vrdtane manzelskych procesov, v zmysle kdn. 1377 § 3, cielom tychto
procedurdlnych zdsad nie je podat podrobny vyklad celého procesu, ale skér objasnit
a pripadne doplnit specifické legislativne zmeny">

Co sa tyka samotného predstidneho alebo pastora¢ného skiimania procedural-
ne zasady MEMI v ¢lanku 3 vysvetluje: ,jedna eparchia, alebo viac eparchii spolu,
podla aktudlneho usporiadania, mézu ustanovit stabilnt strukturu pre poskytovanie
tejto sluzby a pripadne vypracovat Vademecum, ktoré by obsahovalo zdkladné prvky
na vhodny postup takéhoto skumania“® Névum tohto dokumentu je aj piata kapi-
tola Skrateny manzelsky proces pred biskupom v kann. 1369-1373,” a tejto kapitole
budeme sa venovat v nasledujucich bodoch.

Dovody reformy

Svaty otec FrantiSek v predslove svojho apostolského listu vydaného vo for-
me motu proprio MITIS ET MISERICORS IESUS o reforme kanonického procesu
v kauzach na vyhlasenie neplatnosti manzelstva piSe: ,Zhovievavy a milosrdny JeZis,
Pastier a Sudca nasich dusi, zveril apostolovi Petrovi a jeho ndstupcom moc klticov,
aby vykondvaliv Cirkvi dielo spravodlivosti a pravdy. Tato najvyssia a univerzdlna moc
zvdzovat a rozvdzovat tu na zemi potvrdzuje, posiliiuje a zaistuje moc pastierov par-
tikuldrnych cirkvi, v sile ktorej maju biskupi posvitné prdvo a pred Pdnom povinnost
sudit svojich podriadenych.®

Taktiez papez Frantisek v predslove o Proceduralne zasady na preroktvanie
kduz na vyhlasenie neplatnosti manzelstva vysvetluje dévody normativnej refor-
my a udava: , Tretie mimoriadne generdlne zhromazdenie Biskupskej synody, ktoré

3 PAPA FRANCESCO, Riscritto sulla nuova legge del processo matrimoniale, 7. dicembre 2015, LOs-
servatore Romano, p.8.(12.12.2015)

4 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

5 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

6  Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

7 Papez FRANTISEK.: Amoris laetitia. Trnava : (¢ 244) Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 148.

8 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkaTba.pdf. (22.2.2020). Porov. DRUHY VATI-
KANSKY KONCIL, dogmaticka konstitucia Lumen gentium, 27, https://www.kbs.sk/obsah/sekcia-
/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/lumen-gentium. (22.2.2020).
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sa konalo v oktdbri 2014 konstatovalo, Ze veriaci maju tazkostiv pristupe k cirkevnym
tribundlom. A pretoze biskup je podla vzoru Dobrého pastiera povinny vyjst'v tstrety
svojim veriacim, ktori potrebujii osobitnu pastoracnii starostlivost, spolu s podrob-
nymi normami tykajiicimi sa uplatriovania manzelského procesu sa na zdklade spo-
locnej snahy Petrovho ndstupcu a biskupov pri rozsirovani znalosti zdkonov ukdzalo
vhodné poskytnit urcité ndstroje k tomu, aby prdca cirkevnych tribundlov zodpove-
dala potrebdm veriacich, ktori Ziadajt o zistenie pravdy vo veci existencie alebo nee-
xistencie svojho rozpadnutého manzelstva“’®

Pokracuje potom dalej, Ze: ,v tejto perspektive je mimoriadne zdvaznd sluzba
biskupa, ktory je podla ucenia vychodnych otcov sudcom i lekdrom, pretoZe clovek,
zraneny a padly (peptokds) prvotnym (dedi¢nym) hriechom i svojimi vlastnymi previ-
neniami, stal sa slabym, a liekom pokdnia dostdva od Boha uzdravenie (a odpustenie)
a je zmiereny s Cirkvou. Biskup totiz - ustanoveny mocou Ducha Svdtého ako obraz
Krista a na jeho mieste (eis typon kai topon Christou) - je predovsetkym sluzobnikom
Bozieho milosrdenstva; je preto primdrnym vykondvatelom stdnej moci, ked'veriacim
v Krista, ktori to potrebuju, prind$a uzdravujuce Bozie milosrdenstvo, uplatriovanim
zdsad ,otkonémie“® a ,akribie“!!

Oikonomia a akribia

Cirkevna oikonomia je opravnena z hladiska krestanského rozpolozenia. Je to
s laskou vykonany docasny a logicky odklon od presnosti pravidiel, bez postvania
dogmatickych hranic, kvoli spaseniu Iudi, ktori sa nachadzajti vo vnutri alebo mimo
Cirkvi.!? Svaty Nikodém Atosky piSe: ,Dva druhy riadenia a korigovania sa uchovdva-
juv Kristovej Cirkvi. Jeden spbsob sa nazyva presnost, ¢ize akribia a druhy oikonémia,
cize domostrojitelstvo, ¢ize budovanie spdsy.'®

Samotné grécke slovo oikonomia vo vychodnej teoldgii ma zvacsa tri zakladné
vyznamy. Vyraz sam o sebe znamena spravcovstvo alebo mudre a zodpovedné vede-
nie. Druhy vyznam je doktrindlny, v zmysle BoZieho planu vtelenia a dejin spasy. Pre
tento teologicky vyznam je zakladom vztah medzi spravodlivym Bohom a hriesnym
¢lovekom, ktory z BoZej strany oc¢akava udelenie milosti a milosrdenstva.'*

9 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

o BAUMIS, P, I.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej
univerzity. PreSov :1997, s. 47 - 48.

u Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

2z BAUMIS, P, I.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej
univerzity. PreSov : 1997, s. 45.

3 BAUMIS, P, I.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej
univerzity. PreSov : 1997, s. 45.

4 THURZO, V.: Otdzka pouZzitia ikonomieae a epikie ako ndstrojov milosrdenstva pre civilne rozvede-
nych aznovuzosobdsenych. In: RCBF UK, 2016, ro¢. XII, &.1,s.77-78. https://frcth.uniba.sk/fileadmin
/tkembf/casopis_acta/ACTA-2016_1-extrakt.pdf. (6.3.2020). Porov. BAUMIS, P, L.: Kdnonické prdvo
pravosldvnej cirkvi. Pravosldvna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity. PreSov : 1997, s. 45.
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Oikonomos je hospodar, svaty a milosrdny Boh, ktory zo svojho bozského
pokladu udeluje muadrost. Vrcholom BoZieho spravcovstva a udelovania milosti je
obeta vlastného Syna. Aj zjavenie a sviatosti sa povazuju za prejav Bozej oikonomie.

Treti vyznam poukazuje na mordlny ustupok od prisnej aplikdcie zdkona.
Vychodni autori ekondmiu vysvetlujui ako kanonickd moc cirkvi, ktora za urcitych
okolnosti dovoli nedodrzanie prisnej litery zakona. Umyslom je obist prisny zakon
a tym odstranit prekazku spasy, ktord by vznikla jeho rigidnou legalistickou aplika-
ciou.”

Nejde iba o pravnu normu, ako napriklad diSpenz, pouzivany v Katolickej cirkvi,
kde znamena uvolnenie ¢isto cirkevného zakona v jednotlivom pripade. Oikonomia
sa vyznamovo sice bliZi k di§penzu, ale jej poutitie je Sirsie, pretoze sa aplikuje aj
na sviatosti. Oikonomia sa povazuje viac za teologicky, nez pravny pojem. Zaklad-
ny vyznam oikonomie v kontexte prava naznacuje povinnost hierarchu rozhodnut
sa v cirkevnych otazkach v stilade s Bozim planom, zameranym na spasu ludstva,
v duchu Bozej lasky a muidrosti.*®

Pri oikonomii nehovorime o vynimke z pravidla, ale o konani zameranom
na samotny ciel kazdého pravidla, ktorym je budovanie Bozieho domu, Cirkvi. Nea-
plikovanie prisnej litery zdkona, ak to oikonomia vyZaduje, je privilégiom biskupa.
Pastoralny princip oikonomie nie je urceny pre fudské ciele, ale pre Bozie, ¢iZe spasu
dusi, hlavne, aby sa pomohlo zblidenym ovciam vratit sa do ov¢inca a uzdravit ich
z nasledkov hriechu.

Pre vychodnu cirkev je velmi d6lezitym zdrojom néuky o oikonomii pastora¢na
¢innost svatého Bazila Velkého. Ked' svaty Bazil Velky uvazoval, akymi cestami pri-
jat bludarov a schizmatikov, udava ako priklad katarov'” do Cirkvi, zastaval ndzor, ze
heretikov je spravne ich znovu pokrstit. Na druhej strane si uvedomoval, Ze viaceri
otcovia v Azii uznavali formu krstu vysluhovaného odpadlikmi.

V zaujme oikonomie, ¢ize budovania Cirkvi, potom sv. Bazil Velky povazuje
za prijatelné akceptovat ich krst, aby sa pribliZil ostatnym otcom.'® Sv. Bazil udi, Ze
biskup ako sudca nebude aplikovat bez rozlisenia milosrdenstvo alebo spravodlivost,

15 Porov. BAUMIS, P, 1.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta Preso-
vskej univerzity. Pre$ov : 1997, s. 50 - 51. Porov. THURZO, V.: Otdzka pouZitia ikonomieae a epikie
ako ndstrojov milosrdenstva pre civilne rozvedenych a znovuzosobdsenych. In : RCBF UK, 2016, ro¢.
XII, ¢. 1, s. 77 - 78. https://frcth.uniba.sk/fileadmin/rkembf/casopis_acta/ACTA-2016_1-extrakt.
pdf. (6.3.2020).

16 Porov. BAUMIS, P, 1.: Kdnonické prdavo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta Preso-
vskej univerzity. PreSov : 1997, s. 50 - 51. Porov. https://frcth.uniba.sk/fileadmin/rkembf/casopis_
acta/ACTA-2016_1-xtrakt.pdf. (6.3.2020).

v Katari, gr. katharoi ¢ize ¢isty, bola sekta novicidnov, ktora vznikla v polovici 3 stor. po Deciovom
prenasledovani na zaklade rigor6zneho odmietnutia, aby boli rozhreseni, a teda znova prijati so
cirkvi odpadlici ¢iZe ti, ¢o sa zneistili pozivanim mdsa z pohanskych obeti. Novatianus bol lite-
rarne plodny rimsky presbyter, jeho pocetni privrZenci tvorili v 3 - 5. st. ndboZenské obce po celej
Rimskej risi. S manicheizmom ani stredovekymi katarmi novicianizmus nesuvisi.

18 Porov. SV. BAZIL, V.: Povzbudenie mladym Listy I (R. 357 - 374). NaboZenské vydavatelstvo PETRA,
1999, s. 264 -267. Porov. BAUMIS, P, L.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravosldvna bohoslo-
vecka fakulta PreSovskej univerzity. PreSov : 1997, s. 50 - 51. In: https://frcth.uniba.sk/fileadmin/
rkembf/casopis_acta/ACTA-2016_i-extrakt.pdf. (6.3.2020).
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ale az po pozornom preskumani stavu duchovného zdravia krestana. Potom, ¢o sta-
novil spravnu , diagnézu“ duchovnej nemoci, biskup poda zodpovedajicu duchovnu
medicinu pre liecbu chorého. V manzelskom procese biskup ... ked to vyzaduje ver-
nost viere, bude aplikovat ,akribiu‘, ked to vyZaduje vernost viere, ale bude aplikovat
,oikonomiu', ked neplatnost zjavne vychddza z preskiimania kauzy a hlavne z ohla-
du na volu veriaceho, ktory zlyhal v manzelskom zvazku, kajat sa a byt uzdraveny.!

Uloha eparchialneho biskupa v sidnom procese

Tejto otazke sa Svéty otec FrantiSek venuje aj v posynodélnej exhortdcii ked pri-
pomina: ,moje dva neddvne dokumenty na tuto tému viedli k zjednoduseniu postu-
pov na eventudlne vyhldsenie nulity manzZelstva. Ich prostrednictvom som tieZ chcel
L urobit evidentnym, Ze sdim biskup vo svojej cirkvi, v ktorej bol ustanoveny za pastiera
a hlavu, je z toho istého dévodu sudcom jemu zverenych veriacich®. Preto ,uvedenie
tychto dokumentov do praxe znamend velkii zodpovednost pre diecéznych ordindrov,
ktori sti sami povolani sudit niektoré kauzy a v kazdom pripade zabezpecit jedno-
duchsi pristup veriacich k spravodlivosti“.

V tychto $lapajach, v Zaverec¢nej relacii nedavnej Synody biskupov o rodine ¢.
82, synodalny otcovia vyhlasuju: , Pre mnohych veriacich, ktori preZili nestastné man-
Zelstvo, potvrdenie neplatnosti manzZelstva predstavuje cestu, ktorou potrebujti prejst.
Neddvne Motu Proprio Mitis iudex Dominus lesus a Mitis et misericors lesus priniesli
zjednodusenie procesov pre eventudlne vyhldsenie neplatnosti manzelstva.®

V Motu Proprio ,Mitis et Misericors lesus“ sa ukazuje vola Najvyssieho Zako-
nodarcu, aby sa manzelsky proces konal v eparchii; nasleduje hlavna tloha sluzby
biskupa v tejto oblasti. Vyrazna je odvoldvka na ucenie svatych vychodnych otcov,
podla ktorého biskup je sudca a lekér. Clovek zraneny dedi¢nym hriechom a svojimi
vlastnymi hriechmi je padnuté stvorenie (peptokds) vykupené Kristom; je pacient
a s liekom trestu sa mu dostava od Milosrdného Boha uzdravenie, odpustenie a je
zmiereny s cirkvou.*

Samotny biskup vo svojej miestnej cirkvi, v ktorej je ustanovenym pastierom
a hlavou, je z tej istej pri¢iny sudcom medzi veriacimi, ktori mu boli zvereni.® Zako-
nodarca predsa tuzi, aby tak vo velkych ako aj v malych eparchiach samotny biskup
nenechaval uplne delegovanou tradom kdrie tlohu sudcu vo veciach manzelstiev.

v Porov. SV. BAZIL, V.: Povzbudenie mladym Listy I (R. 357 - 374). NaboZenské vydavatelstvo PETRA,
1999, s. 264 -267. Porov. BAUMIS, P, I.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslo-
vecka fakulta PreSovskej univerzity. Preov : 1997, s. 50 - 51.

> Papez FRANTISEK.: Amoris laetitia. Trnava : (¢ 244) Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 148.

3 Relatio finalis, 2015, 82.

4 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2o15/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

5 KODEX KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI, CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTA-
LIUM, PROMULGOVY PAPEZOM JANOM PAVLOM 11, Vydavate¥sstvo Dublinskej arcidiecézy
Gaudium, 2012, kdn. 191 § 1. Eparchidlny biskup ma riadit sebe zverent eparchiu zdkonodarnou,
vykonnou a stdnou mocou. § 2. Zakonodarnti moc vykonava eparchidlny biskup sam osobne;
vykonnt moc vykondva bud osobne, alebo cez protosyncela, alebo syncelov; sidnu moc vykonava
bud osobne, alebo cez sudneho vikéra a sudcov.
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Toto je hlavne dolezité v kratSom procese, ktory bol ustanoveny pre vyrieSenie naje-
videntnejsich pripadov neplatnosti.

Svaty papez Jan Pavol II. vo svojom poslednom prihovore k Rimskej Rote (Rota
Romana) 29. januéra 2005 v otazke o ktorej piseme, zd6raznil akoby svoj testament:
,V kazdorocnych prihovoroch k rimskemu tribundlu som uz viackrdt pripominal zdk-
ladny vztah, ktory proces md s hladanim objektivnej pravdy. O toto sa musia posta-
rat predovsetkym biskupi, ktori su z BozZieho prdva sudcami ich spolocenstiev. V ich
mene tribundly vykondvaju spravodlivost. Oni su predsa povolani snaZit sa v prvom
rade o to, aby dbali o spbsobilost clenov diecéznych a medzidiecéznych tribundlov, pre
ktoré su Moderdtormi, a aby zaistili zhodu vyrokov so spravnou doktrinou. Zasvdteni
Pastieri si nemézu mysliet, Ze diela ich tribundlov st iba nejakou , technickou® otdzkou,
o ktorti sa nemusia zaujimat a ktoru stact kompletne zverit ich sidnym vikdrom*“

Eparchidlnemu biskupovi su teda zverené dva typy procesu: a) riadny proces
ab) skrateny proces. V skratenom procese, ako uvidime neskor, je to prave biskup kto
sudi osobne: Ak je tam plna zrejmost dokazov pre anulovanie a po kratkom vysetro-
vani, dosiahne mordlnu istotu, tak podpisuje rozsudok. Jednak to nie je biskup kto
vySetruje kauzy, ale jeho spolupracovnici: sidny vikar za pomoci prisazného alebo
iny vySetrovaci sudca. Ak tam naopak nie je bezprostredna jasnost dékazov, pripad
sa odosiela na riadny proces.”

Nasledne nové pripisy nerusia fungovanie tribunalov a rozvoj riadneho procesu
podla noriem Titulu XXIV ,De iudiciis in genere ,Stdne konania vo vseobecnosti*
a Titulu XXV, De iudicio contentioso® ,Sporové stidne konanie“ CCEO. Ale, ako sme
uz vyssie povedali, vyluCuje sa, aby kauzy na prehlasovanie neplatnosti manzelstva
mohli byt prejedndvané sumdrnym sporovym procesom (CCEO, kanony 1343 - 1356).

Konkrétne, kazda Ziadost o vyhlasenie manzelstva za neplatné, je adresovana
sidnemu vikarovi, ktory rozhoduje, ktorym z dvoch typov procesu bude vyrieseny
pripad. Kratky proces predpokladd moznu pritomnost a stihlas stranok, a na rozdiel
od riadneho procesu, sa ma vyriesit v horizonte ¢asu, ktory sa pohybuje medzi dvomi
tyzdhami a mesiacom. Tieto aspekty ukazuju velka novinku tohto typu procesu.®

Co sa tyka centralnosti biskupa v jeho tilohe sudcu, treba poukazat, Ze v niekto-
rych $pecifickych okolnostiach biskup, ako pastier a sudca svojho stada by mal osob-
ne oznamit rozsudok neplatnosti zainteresovanym strankam. Bolo by to znakom
evanjeliovej blizkosti k veriacim, v mnohych pripadoch zranenych rokmi utrpenia.

6 Porov. DISCORSO DI GIOVANNI PAOLO IT AL TRIBUNALE DELLA ROTA ROMANA IN OCCASIO-
NE DELL'INAUGURAZIONE DELLANNO GIUDIZIARIO. In : http://www.rotaromana.va/content/
dam/rotaromana/documenti/Discorsi%2oalla%z20Rota/Giovanni%2zoPaolo%z20l11/2005.pdf.

7 Porov.BIANCHI,P.:Pritbéhzkrdcenéhofizent:diikazniadiskusnifdze.In:Reformamnazelskéhoprocesu
podlepapeZaFrantiska. PrivodceprokaZdého.Akademiekanonickéhoprava, Brno,2016,s.79-80.Porov.
https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public
-grkatba.pdf. (22.2.2020).

8 Porov. GIRAUDO, A.: Rozhodnuti, zda se md zdleZitost neplatnosti manZelstvi projedndvat v rdd-
ném , nebo zkrdceném fizeni. In: Reforma mnaZelského procesu podle papeZa Frantiska. Privodce
pro kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 57 - 59. Porov. https://grkatba.sk/wp-
-content/uploads/2015/10/MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).
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Vskutku cirkev je Tajomstvom a Nastrojom salus animarum a biskup je ten, ktory
sprevadza, takmer vedie za ruku, svojich veriacich: v tomto zmysle je ,mystagogos®

Predbeiné vysetrovanie, ktoré sa ma vykonat v pastordlnej perspektive

V ¢lankoch ¢. 1-5 ,Procedurdlne zdsady na prerokuvanie kduz na vyhldsenie
neplatnosti manZelstva“ sa prejavuje pastordlna starostlivost biskupa o odlacenych
arozvedenych manzelov predsudne alebo pastoralne skiimanie:

CL. 1. Eparchidlny biskup md v stlade s kdn. 192 § 1 svojho apostolského ducha
zamerat aj na manzelov, ktori st odlticent alebo (civilne) rozvedent, a ktori vzhladom
na svoju Zivotni situdciu pripadne aj prestali viest prakticky ndbozensky Zivot. Biskup
md teda spolu s fardrmi (porov. kdn. 289 §3) zdielat pastoracnu starostlivost o tychto
veriacich v Krista nachddzajucich sa v tazkostiach.

Cl. 2. Predstidne alebo pastoracné skimanie, ktoré je vo farskych alebo eparchidl-
nych strukturach uréené pre odlicenych alebo (civilne) rozvedenych veriacich v Kris-
ta, ktori pochybujti o platnosti svojho manzelstva alebo st presvedcenti o jeho neplat-
nosti, je zamerané na rozpoznanie ich situdcie a k zozbieraniu skutocnosti uZitoc-
nych pre pripadné konanie stidneho procesu, ¢i uz riadneho alebo skrdateného. Takéto
skimanie sa md uskutocnit'v rdmci ucelenej eparchidlnej manzZelskej pastordcie.

Cl. 3. Toto skiimanie miestny hierarcha zveri vhodnym osobdm, ktoré majti ndle-
Zitu kompetenciu, a to nielen kdnonicko-pravnu. Medzi nich patri na prvom mieste
vlastny fardr alebo ten, kto pripravoval manzelov na sldvenie sobdsa. Ttito konzultac-
nu tlohu poradcu mozno zverit aj inym klerikom, zasvdtenym osobdm alebo laikom,
schvdlenych miestnym hierarchom.

Ten isty ¢In. 3 dodava, ako sme to povedali: «Jedna eparchia, alebo viac eparchit
spolu, podla aktudlneho usporiadania, méZu ustanovit stabilnu $trukturu pre posky-
tovanie tejto sluzby a pripadne vypracovat Vademecum, ktoré by obsahovalo zdkladné
prvky na vhodny postup takéhoto skiimania».

CL 4. Pastoracné skumanie zhromazdi uZitocéné skutocnosti pre pripadnt Zia-
dost o proces neplatnosti manzelstva, ktort predlozia manzelia alebo ich patrén
na prislusny tribundl. Je potrebné zistit, ¢i obidve stranky sthlasia s podanim Ziadosti
o neplatnost manzelstva.

CL 5. Po zhromazdeni vsetkych skutocnosti, nech sa skiimanie pripadne ukon¢f
spisanim Zaloby, ktorti je mozné podat na prislusny tribundl.'°

Predovsetkym, vdosledku kan. 192 §1 CCEO, na ktory sa odvolava ¢l. 1: , Eparchi-
dlny biskup vo vykondvani svojej ulohy pastiera md byt starostlivy voci vsetkym veria-
cim v Krista, ktori st zvereni do jeho starostlivosti, bez ohladu na ich vek, postavenie
alebo ndrodnost, alebo prislusnost k cirkvi sui iuris, ¢i uz byvaju na tzemi eparchie,
alebo sa na riom docasne zdrziavaju, pricom svojho apostolského ducha md zamerat

9 Porov. BAUMIS, P, I.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta Prego-
vskej univerzity. Presov : 1997, s. 50.

0 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020). Porov. ZANETTI, E.:
Predbéznd konzultace v tvodu fizeni o neplatnosti manzelstvi. In: Reforma mnaZelského procesu
podle papeza Frantiska. Pritvodce pro kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 9 - 26.
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aj na tych, ktori vzhladom na svoje Zivotné podmienky neméZu v dostacujticej miere
pozivat riadnu pastoracnii starostlivost, ako aj na tych, ktori prestali viest prakticky
ndbozZensky Zivot.!!

Vo vyssie citovanych ¢lankoch 1-5 sa prejavuje charakter pastora¢nej starostli-

vosti, s ktorou sa mad viest predsudne skiimanie:

1. Predsudne skimanie ma charakter prevazne pastora¢ny, ma byt zverené
sposobilym osobam, obdarovanym kvalitami a postojmi, ktoré aj ked nie
st exkluzivne kdnonicko-pravne, ktoré biskup povazuje za pripravené, ako
vlastny fardr alebo ten, kto pripravoval manzelov na slavenie sobasa a ini
klerici, zasvitené osoby alebo laici.

2. Skdmanie posluzi na zozbieranie uzito¢nych prvkov pre mozné predloze-
nie kauzy zo strany manzelov alebo ich patronov na kompetentny tribunal,
vratane mozného sthlasu stranok na vyhlasenie neplatnosti.

3. Skumanie sa uzatvara s predlozenim zaloby, ak je taky pripad, na prislusny
tribundl.

4. Nie je nutné, aby predsudne alebo pastora¢né skimanie bolo zverené pat-
ronovi alebo advokatovi stranok. Netreba nasilu smerovat veriacich v man-
zelskych tazkostiach a krizach k ,technikom?, advokatom ...

Pastora¢ny trad eparchie bude konat v rdmci eparchidlnej manzelskej pastora-

cie a preto sa postara o:

*  pripravu na sldvenie manzelstva

*  sprevadzanie manzelskych péarov, zvlast v prvych rokoch manzelstva;

*  prijatie zranenych rodin a jednotlivych veriacich v situdcidch odlacenia
arozvodu, alebo rozvodu.'?

Skrateny manzelsky proces pred biskupom (Kan. 1369 - 1373)

Dalgia dolezit novinka novej legislativy spociva v skrdtenom procese, ktory je
ustanoveny na vyrie$enie evidentnejsich pripadov neplatnosti. Skrateny proces sa
aplikuje, v zjavnejsich pripadoch neplatnosti, s osobnym zasahom biskupa pri roz-
hodovani. Tato forma procesu sa aplikuje v pripadoch, v ktorych zalovana neplat-
nost manzelstva je podporena osobitne evidentnymi dokazmi. Tento proces je vede-
ny spolupracovnikmi, ale zavere¢né rozhodnutie prehlasenia neplatnosti alebo odo-
slania kauzy na riadny proces, prinalezi samotnému biskupovi, ktory - z moci svojho
pastora¢ného tradu - je hlavny garant katolickej jednoty vo viere a discipline.'?

V Predslove MP ,Mitis et misericors lesus“ sa potvrdzuje, Ze: ,aby sa urych-
lil manzelsky proces, je dalej ustanovend forma skrdteného procesu - ako doplne-

1 Kan. 192 § 1. CCEO.

12 Porov. ZANETTI, E.: PfedbéZnd konzultace v uvodu Fizeni o neplatnosti manzelstvi. In: Refor-
ma manZelského procesu podle papeza Frantiska. Privodce pro kazdého. Akademie kano-
nického prava, Brno, 2016, s. 9 - 26. Porov. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

3 Porov. MINGARDI, M.: Role diecézniho biskupa. In: Reforma manzelského procesu podle pape-
7a Frantigka. Privodce pro kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 86 - 87. Porov.
https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-
-grkatba.pdf. (22.2.2020).
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nie k doteraz platnému dokladovému procesu - ktory sa md uplattiovat'v pripadoch,
v ktorych sa Zalovand neplatnost manzelstva opiera o zvldst zrejmé dévody.“!*

Jednak Papez Frantisek podotyka: ,Neunikd mi vsak, Ze skrdteny stdny proces
méZe ohrozit princip nerozlucitelnosti manZelstva; prdve preto si zeldm, aby v takom-
to procese bol za sudcu ustanoveny sdam biskup, ktory z moci svojho pastoracného
uradu je spolu s Petrom najvyssim rucitelom jednoty v katolickej viere a discipline.“!®
Avlastne tymto svojim vyjadrenim Svéty otec Frantisek dava jasnu odpoved na mno-
hé otazky ktoré kladli niektori kardinali v knihe Vytrvat v Kristovej pravde.'®

Kann. 1369 - 1373 MP «Mitis et misericors lesus» ustanovuju v skratke nasledov-
né pripisy: Kan. 1369: Samotnému eparchidlemu biskupovi prislicha sadit kauzy
o neplatnosti manzelstva skratenym procesom vzdy, ked:

1. ziadost podajti obidvaja manzelia alebo jeden z nich so stthlasom druhého;

2. savyskytnua vecné a osobné okolnosti, podopreté svedectvami alebo doku-

mentmi, ktoré nevyzaduju dal$ie skaimanie alebo vySetrovanie a ktoré pre-
ukazujt zjavnu neplatnost.

Pricina preco Ziadost ma byt podana obidvomi manzelmi, alebo jednym z nich
so stthlasom druhého je prave td, aby nebol ohrozeny princip nerozlucitelnosti man-
Zelstva, aaby sa potvrdilo, Ze Zaloba na neplatnost manzelstva je podopreta dokazmi
osobitne zjavnymi.'”

Kén. 1370: Zaloba, ktorou sa za¢ina skrateny proces, okrem naleZitosti uvede-
nych v kan. 187'® Koédexu, musi:

1. kratko, tiplne a jasne uviest skuto¢nosti, na ktorych sa zaklada Ziadost;

2. obsahovat dokazy, ktoré méze sudca bezprostredne zhromazdit;

3. predlozit v prilohe dokumenty, na ktorych sa zaklada Ziadost

Kan. 1371: Stdny vikar v tom istom dekréte, ktorym urci predmet sporu, vyme-
nuje inStruktora a assessora a predvola na zasadanie, ktoré sa ma konat podla normy
kan. 1372 do tridsiatich dni, vSetkych, ktori sa na iom majua zucastnit.

14 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020). Porov. MINGARDI, M.:
Role diecézniho biskupa. In: Reforma manzelského procesu podle papeza Frantigka. Priivodce pro
kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 86 - 87.

15 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors Iesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2o15/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

6 MULLER, G, L.: Nerozlucitelnost manzelstva a diskusia o sviatostiach vo vztahu k rozvedenym
a znovu zosobdsenym. In: Vytrvat'v Kristovej pravde. Kanet n.o., Kezmarok, 2015, s. 122- 135. BUR-
KE, R, L.: Proces vyhldsenia kdnonickej neplatnosti manzelstva ako hladanie pravdy. In: Vytrvat
v Kristovej pravde. Kanet n.o., Kezmarok, 2015, s. 173 - 195.

7 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors Iesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020). Porov. MINGARDI, M.:
Role diecézniho biskupa. In: Reforma manzelského procesu podle papeza Frantigka. Priivodce pro
kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 86 - go.

8 Kan.u87 CCEO Zalobny spis na uvedenie sporu mus: 1. vyjadrovat, pred ktorym sudcom sa kauza
uvadza, Co sa Ziada a od koho sa Ziada; 2. uviest, o aké pravo a aspori vSeobecne o aké skuto¢nosti
a dokazy sa Zalobca opiera na presadenie toho, ¢o sa tvrdi; 3. byt podpisany Zalobcom alebo jeho
zdstupcom s uvedenim dnia, mesiaca a roka, ako aj miesta, kde Zalobca alebo zdstupca byvaju alebo
povedali, Ze sa na fiom budu zdrZiavat na prijimanie spisov.
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Kan. 1372: Instruktor zhromazdi dokazy pokial mozno na jedinom zasadani
a stanovi lehotu patnastich dni, aby, ak existujt, boli predloZené pripomienky v pro-
spech platnosti zvazku a obhajoby stranok.

Kén. 1373 § 1. Eparchidlny biskup po obdfZzani spisov a po konzultacii s instruk-
torom a assesorom, presktima vyjadrenie obhajcu zvazku a obhajoby stran, ak boli
predlozené, a ak dosiahol morélnu istotu o neplatnosti manzelstva, vynesie rozsu-
dok. V opa¢nom pripade vrati kauzu spat na riadny proces.

§ 2. Cely text rozsudku s odévodnenim sa ¢o najskor oznami strankam.

§ 3. Proti rozsudku biskupa sa podava odvolanie k metropolitovi alebo na Rim-
sku rotu; ak vsak bol rozsudok vyneseny metropolitom alebo inym eparchidlnym
biskupom, ktory nad sebou nema vyssiu autoritu nez rimskeho papeza, podava sa
odvolanie biskupovi trvale vybranému nim samym, a to po konzultacii s patriar-
chom alebo hierarchom ur¢enym podla kan. 175 CCEO.'*%°

Ako uz bolo povedané, riadny tribunal patriarchdlnej cirkvi, odlisny od tribuna-
lu eparchie patriarchu, je odvolaci tribunal v druhom stupni; tomuto tribundlu pri-
slichaju aj prava metropolitného tribundlu na tych miestach tizemia patriarchalnej
cirkvi, kde nie st zriadené provincie (kan. 1063 § 3). V patriarchélnych cirkvach odvo-
lanie sa na patriarchélnu stolicu je tiez znakom synodality vo vychodnych cirkvach,
a preto ma byt udrziavané a podporované.

Jednak, ako uz bolo naznacené vyssie, a potvrdzuje sa v Predslove Motu pro-
prio: ,napokon je vhodné, aby sa v stlade so starobylym prdvnym principom i nada-
lej zachovala moznost odvolania na riadny tribundl Apostolskej stolice, cize Rimsku
rotu, a tym bolo posilnené puto medzi Petrovou stolicou a partikuldrnymi cirkvami.
Tieto odvolania majti byt usporiadané tak, aby sa vylucilo akékolvek zneuZitie prdva,
a aby nebola ohrozend spdsa dusi*!

§ 4. Ak sa javi odvolanie ako zjavné natahovanie procesu, metropolita alebo
biskup, o ktorom hovori § 3, alebo dekan Rimskej roty, ho hned’ na zaciatku svojim
dekrétom odmietne; ak vSak bolo odvolanie prijaté, kauza je odovzdand na riadne
skmanie na druhom (vy$$om) stupni.

Najprevratnejsou novinkou celej reformy noriem, je definujtica tloha epar-
chialného biskupa pri stidnych pojednavaniach o neplatnosti manzelstva. Je to jeho
priame zapojenie do tohto procesu, ak k nemu pride a budt splnené predpoklady
na to aby sa mohli aplikovat normy urcené pre skrateny proces. V tomto pripade
biskup nielen, ze méze zasiahnut do rozhodovacej fazy procesu, ale priamo to musi
urobit a to v pozicie samosudcu.?

19 Kan. 175 - Tieto cirkvi st bezprostredne zavislé od Apostolskej stolice; av§ak prava a povinnosti,
o ktorych hovori kdn. 159, b. 3 - 8, vykonava hierarcha delegovany Apostolskou stolicou.

20 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020). Porov. MINGARDI, M.:
Role diecézniho biskupa. In: Reforma manzelského procesu podle papeza Frantiska. Priivodce pro
kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 9o - 95.

2 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors Iesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

22 MINGARDI, M.: Role diecézniho biskupa. In: Reforma manZelského procesu podle papeza Franti-
$ka. Privodce pro kazdého. Akademie kanonického préva, Brno, 2016, s. go. Porov https://grkat-
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Taktiez v prvom rade treba ozrejmit, Ze biskup do tohto procesu vstupuje vyluc-
né v rozhodovacej faze procesu, vobec nie predtym. Znamena to, Ze biskup obvykle
nemd priamy kontakt so zainteresovanymi strankami. TakZe si neopodstatnené
nejaké famy o tom, 7e manzelia sa dostavia pred biskupa, a vysvetlia mu svoju situd-
ciu a biskup to potvrdj, Ze sa jedna o neplatne slavené manzelstvo.?®

Ako jasne vyplyva z novych predpisov kdnonov, Ze aj tento proces sa zacina
predloZenim pisomnej ziadosti, obsahom ktorej ma byt dokladnejsi popis tdajov
a moznych dokazov, ako Ziadost, ktora sa podava pri riadnom procese. TaktieZ tato
ziadost sa nepodava priamo eparchialnemu biskupovi, ale sidnemu vikdrovi, a jeho
povinnostou je vyhodnotit, ¢i boli splnené predpoklady, aby zdlezitost mohla pokra-
Covat skratenym procesom, alebo ma prijat na pokracovanie riadnym procesom.?*

Charakteristickou ulohou eparchialného biskupa, na ktorej sa biskup ma sam
podielat a z ktorej sa nemoze nejakym spésobom oslobodit, je v kazdom pripade
rozhodovacia faza o ktorej hovori kan. 1373 § 1. MIMLI: , Eparchidlny biskup po obdr-
Zanti spisov a po konzultdcii s instruktorom a assesorom, preskuma vyjadrenie obhaj-
cu zvdzku a obhajoby strdn, ak boli predlozZené, a ak dosiahol mordInu istotu o neplat-
nosti manzelstva, vynesie rozsudok. V opac¢nom pripade vrdti kauzu spdt na riadny
proces.®®

V tomto predpise kanonu sa pévodne opisuje, akym sposobom eparchialny
biskup ma ttto svoju tlohu splnit, jedna sa o styri kroky: oboznamenia sa s akta-
mi kauzy; zhodnotenie pripomienok obhajcu zvdzku; konzultdcia s instruktorom
aassesorom; a nadobudnutie moralnej istoty.?

Je velmi délezité aby eparchialny biskup celt kauzu osobne prediskutoval
s in$truktorom a assesorom. Tato konzulticia nie je totoznd s rozhodovanim kolé-
giového sudu, rozhodnutie musi urobit samotny biskup. Ale biskup pri tejto konzul-
taci si moze ujasnit nejaké nejasnosti a pochybnosti, ktoré sa mohli u neho objavit
po precitani akt kauzy, a pod vplyvom argumentov ktoré predlozil obhajca zvazku,
alebo samotné stranky.?”

Biskup moze dospiet iba k dvom zaverom: bud dosiahne mordlnu istotu
o neplatnosti manzelstva a vynesie afirmativny rozsudok; alebo moralnu istotu

ba.sk/wp-content/uploads/2015/10/MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf.
(22.2.2020).

3 Porov. MINGARDI, M.: Role diecézniho biskupa. In: Reforma manzelského procesu podle papeZa
Frantigka. Privodce pro kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 91.

24 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020). Porov. MINGARDI, M.:
Role diecézniho biskupa. In: Reforma manzelského procesu podle papeza Frantiska. Privodce pro
kazdého. Akademie kanonického prava, Brno, 2016, s. 91.

5 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors lesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).

26 GROCHOLEWSK], Z.: Cirkevnd spravodlivost a pravda. In : TUS ET IUSTIA Acta IV. Sympozii iuris
canonici anni 1994. Spi$ské podhradie, 1995, s. 17 - 18.

27 Porov. FRANTISEK: Mitis et misericors Iesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MI SERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. (22.2.2020).
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nenadobudne, a preto celd zalezitost prejde na riadny proces. Negativny rozsudok je
pri tomto procese nepripustny.®

Je velmi délezité aby eparchialni biskupi boli si vedomi a mali jasno v tom, Ze
v zavere tohto sudneho konania figuruje jeho vlastné rozhodnutie. Preto je nepri-
pustné aby biskup delegoval tilohu preskimat celu zdlezitost na niekoho iného,
a potom nekriticky prijal jeho hodnotenie. Takyto postup znehodnotil jeden z hlav-
nych cielov tejto reformy a o ktorom sa hovori aj v proceduralnych zdsadach na pre-
rokavanie kduz na vyhlasenie neplatnosti manzelstva. Podla nich sa v prvom rade
pri skratenom procese ma zamedzit prili§ vSeobecnym usudkom, ktoré by mohli
viest az k ohrozeniu principu nerozlucitelnosti manzelstva: ,Z pohladu ucenia, MP
,Mitis et Misericors lesus® potvrdzuje, Ze vychodné katolicke cirkvi v jednote s ucenim
Pdna, apostolov a svitych Otcov vyzndvajii a prehlasujii manzelsku jednotu a neroz-
lucitelnost, ktoré v manzelstve pokrstenych dosahuju osobitnu stabilitu, ktord vyply-
va zo sviatosti. Ucenie o nerozlucitelnosti manzelstva zostdva vzdy nedotknuté, pre-
tozZe sa jednd pre vsetkych katolikov vychodnych a zdpadnych o pravdu, ktoru verime
skrze Boziu a katolicku vieru, dokonca tdto doktrina vychddza posilnend z centrdlnej
pozicie eparchidlneho biskupa, ktory v spolocenstve s rimskym biskupom, ndstupcom
Petra, je vo svojej partikuldrnej cirkvi garantom jednoty viery a ucenia.?

Sviéty otec si toto nebezpecenstvo dobre uvedomuje, lebo ked z dévodov o kto-
rych sme hovorili uz viackrat, rozhodol, Ze do rozhodnutia tychto zéleZitosti maju sa
zapojit priamo eparchialni biskupi. Preto je potrebné aby tuto vyzvu biskupi prijali
a nalezite sa jej uchopili.

Zaver

Predstavili sme v naSom c¢lanku skrateny manzelsky proces pred biskupom,
v ktorom sa naplno realizuje a uvadza sa do praxe jedna velmi ddlezitd sucast uce-
nia Druhého vatikdnskeho koncilu, a to, Ze sdm biskup ako sudca. Koncil stanovil,
ze ma byt zrejme, Ze sam eparchialny biskup je vo svojej miestnej cirkvi ustanoveny
ako hlavou a pastierom, ale aj s toho istého dévodu aj sudcom pre svojich veriacich.
A nech tuto zverenu sluzbu nedeleguje na nejaké Strukttry v eparchii ale nech ju
vykonava sam v prospech spasy nesmrtelnych dusi.
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Spytovanie svedomia v duchovnych
cviceniach sv. Igndca z Loyoly

doc. ThDr. RADOVAN SOLTES, PhD.
Katedra filozofie a religionistiky

Abstract: The questioning of conscience has a firm place in Ignatian spirituality. This prayer was a key
part of spiritual practice and spiritual life for St. Ignatius of Loyola. We will present the basic points and
structure of the question of freedom, as Ignatius presents it in his book Spiritual Exercises in this article.
We will point out the fact that the questioning of conscience is not only about moral self-evaluation, but
above all about self-knowledge, which is an important point of every full-grown human s spirituality.

Key words: Spirituality. Spiritual exercises. St. Ignatius of Loyola. Questioning of conscience.

Uvod

Spytovanie svedomia je neodmyslitefnou sti¢astou krestanskej spirituality. Co
vSak v nds tento termin vyvoldva? Ako je medzi krestanmi chapané? Nie je to tak,
ze ked sa hovori o spytovani svedomia, napadne ndm sumarizdcia poctu hriechov,
sustredovanie sa na nase preslapy, ktoré st v rozpore s moralnymi alebo nabozen-
skymi normami? Ma vSak spytovanie svedomia byt len akousi mordlnou muciarnou?

Takyto moralny pristup k spytovaniu svedomia ma ¢asto za nasledok, ze mnohi
spytovanie svedomia vobec nepraktizuju. Niektori jednoducho preto, Ze sa moral-
kou prili§ neobtazuju, ale ndjdu sa aj taki, ktori to vzdali z dovodov pocitov viny pri
pohlade na svoju temn stranku; alebo z neprijemného pocitu pri , prehrabavani sa“
vo svojich chybach a hriechoch; pripadne preto, Ze sa im spytovanie svedomia stalo
akousi rutinou, bez viditelného pokroku v duchovnom Zivote.

Idedly zaiste potrebujeme, ale sustredenie sa na vyluéne moralny pristup ndm
vich dosahovani velmi nepomoze. Mordlka nam skér sluzi ako signalizdtor vyboce-
nia z cesty, po ktorej sme sa rozhodli kracat, ale sama cestou nie je. Zmysel a moti-
vaciu objavit podstatu Zivota a nasej vnatornej premeny v samotnej moralke nendj-
deme, podobne, ako z tieria nepochopime podstatu svetla. Preto moralka len tazko
moze byt dostato¢nou motivaciou k nasej premene. Preto mnohi nedokazu prejst
od informécii o pochybeni, ktorych st plné spovedné zrkadld, k identifikdcii pricin
hriechu a nasledne k procesu uzdravenia. Tiene nasich reakcii, zraneni a zrafiova-
nia druhych nevypovedaju este ni¢ o naSom vnutri ani o Bohu. Ak budeme na Boha
pozerat len z analyzy tiefia, aj on sam sa stane pre nds temnym. To sa pochopitelne
prenasa aj do sviatosti zmierenia a potom nemézeme ostat prekvapeni, ked ju l'udia
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zamenia za terapiu u psycholéga alebo psychiatra, ktora im na rozdiel od takéhoto
,moralneho tréningu“ moze aj skuto¢ne pomoct.

Ak sa zameriame len na nase chyby a nedostatky, okrem pocitov viny a mozno
aj frustracie naozaj neziskame vela a mozeme prekryt aj to, ¢o je v nds cenné a ¢o
moze byt vychodiskom k premene nasho Zivota. Zvlast ti, ktori maju sklony k skru-
puliam, s tym maju velké problémy. Potom im takéto spytovanie svedomia v duchov-
nom zivote moze viac $kodit, nez pomadhat.

To neznamena, Ze porovndvanie nasho konania s mravnymi normami treba
opustit. To ani nie je mozné, pretoze sme sucastou istej kultrnej paradigmy, v kto-
rej sme sa formovali a udili, ¢o je spravne a nespravne, dobré a zlé, dovolené alebo
zakdzané. To prispelo k nda$mu vnimaniu réznych situdcii, ktoré prindsa zivot a stalo
sa to aj sucastou nasho svedomia. Podstata problému tkvie v tom, Ze ak duchovny
zivot postavime len na porovnavani nasho konania s moralnymi imperativmi, bude-
me sklamani a mozno aj prekvapeni z toho, preco sa nas vztah s Bohom neprehlbuje.

Herbert Alphonso hovori, Ze problém je v tom: ,Ze zo spytovania svedomia sme
urobili len cvicenie z mordlky, a ono je v skuto¢nosti kazdodennym cvicenim sa v roz-
lisovani.“! V Ignacovej koncepcii spytovania svedomia nejde len o moralkuy, ale pra-
ve o rozlisovanie, ktoré vychadza z , fundamentu® duchovnych cviceni. Ide teda o to,
aby sme sa v duchovnom zZivote stavali [ludmi indiferentnymi - teda ludmi skutoc¢ne
slobodnymi, ktori sa snazia vo véetkom nachadzat Boha. Preto zmyslom spytovania
svedomia v Igndcovom chdpani je stat sa citlivym na problémy, ktoré nas odvadzaju
od ciela.

Willi Lambert to vyjadruje obrazom sktseného $oféra, ktory zo $pecifickej
sthry zvukov vie, Ze vSetko klape a auto je v poriadku. Ak nie, hned vyciti, takmer
instinktivne, Ze sa vyskytla nejaka chyba - na vyfuku, v motore, ndpravach, pneuma-
tikdch a pod. Niec¢o podobné je stavat sa citlivym na hodnotové smerovanie vo svo-
jom Zivote.? Preto aj Ignacove spytovanie svedomia za¢ina kontemplaciou pritom-
nosti Boha v nasom Zivote. Spytovanie sa tak stava modlitbou milujticej pozornosti.
Ide tu predovsetkym o dialég medzi ¢lovekom a Bohom. Tento dialog je tazky, pre-
toZe sa konfrontujeme so svojimi slabostami. Z tohto dovodu Ignac zdéraznuje, Ze sa
ma tato modlitba robit, podobne ako meditdcia, v postaveni sa do BoZej pritomnosti.
Zaiste tu velkd tlohu zohrdvajui nase obrazy Boha, ktoré mézu vazne komplikovat
nas Zivot.

Igndc preto pri spytovani svedomia ddva do popredia pozitivny obraz miluja-
ceho Boha, ktorému ked odovzdavame vsetko, ¢o je v nds rozbité a zranené, vnd-
torne nas to upokojuje a zoceluje. Spytovanie svedomia preto modzeme chapat 3j
ako priestor rozlisovania hnuti a zaroven ako modlitbu milujticej pozornosti zo stra-
ny Boha. Pre Igndca to bola najdélezitejsia Stvrthodinka dna a zodpovedne sa tuto
modlitbu modlil az do konca svojho Zivota. Ak sa niekto nemohol pre nedostatok
¢asu venovat modlitbe, Ignac pozadoval, aby si robil aspon spytovanie svedomia.
Boh je v nasom Zivote pritomny v kazdom ¢ase, preto si mozeme spytovanie robit aj

1 ALPHONSO, H.: Osobni povoldni. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1994, s. 39.
2 Porov. LAMBERT, W.: Modlitba a Zivot. Modlitba v ignacidnskej spiritualite. Trnava : Dobrd kniha,
2004, 5. 198.
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v kratkom zastaveni sa, pri pomalej ceste domov, pri pisani dennika, pri rannej alebo
vecernej modlitbe. Samotna forma spytovania je nakoniec na modliacom sa ¢loveku.

1 Struktira spytovania svedomia podla sv. Ignaca z Loyoly
Ignac predkladd zakladnt formu spytovania svedomia, ktoré mé péat bodov,
v knihe Duchovné cvicenia (DC 43) a ma nasledujucu podobu®:

1.1 DAKOVANIE - S vdakou sa postavit do BoZej pritomnosti:

,Dakovat Bohu, ndsmu Pdnovi, za prijaté dobrodenia.“ (DC 43,2)

Vdaka voci Bohu je prvym bodom Ignéacovej formy spytovania svedomia. Pre
mnohych sa zda zvlastne, aby sa spytovanie svedomia zacalo vdakou. Ma to vSak
velky psychologicky a teologicky vyznam. V duchovnom Zivote je dolezité, aby sme
si uvedomili a prijali, Ze prva iniciativa patri Bohu. Aby sme aktivne prijimali Boha
a jeho posobenie v nasom byti. To predpoklada hlboku vieru v Boziu milujtcu pri-
tomnost.

V nasej kultdre prili§ moralizujeme a kladieme casto neprimerany déraz
na zakon. Chyba vsak dotknutie sa srdca. Mozno aj preto st moralne vyzvy a kate-
chézy neti¢inné, konstatuje Frielingsdorf. Mozno to je jeden z dovodov, preco narasta
ubytok vézieb na Cirkev. Po tom, ¢o vieme z vyvinovej psycholdgie a z jej aplika-
cie na nabozensku vychovu, mozeme povedat, Ze stojime pred zamyslenim sa nad
tym, aky obraz Boha bol ponukany v publikaciach Cirkvi; na nabozenskej vychove
a v katechéze; v doslovnej interpretdcii biblickych, najma starozakonnych textov;
aky obraz Boha sa prezentuje v médiach, v rodine a pod. Ci mnoho fudi neuteka
od Boha a od Cirkvi skor preto, ze uteka pred falo$nym, strach nahdriajicim obra-
zom Boha?* Zamyslanie sa nad nasim obrazom Boha je znamenim ¢ias pre Cirkev
a kazdého veriaceho ¢loveka v dnesnej dobe.

Bez uvedomenia si BoZej lasky sa nase spytovanie a nakoniec aj spoved stanu
legislativnou zélezitostou. Mnohym, ktori boli formovani k obrazu Boha ako uétov-
nika, sudcu, sa viera stava pritazou a pochopitelne dévodom k jej odmietnutiu.
Otdzku hriechu a zla potom interpretuja len ako problém okolnosti, aktudlnej psy-
chologickej indispozicie a pod. V duchovnom Zivote, samozrejme, nemozeme igno-
rovat vonkajsie okolnosti nasich ¢inov, ale v prvom rade sa obraciame ku kontem-
placii milujiceho Boha, ktory je vacsi nez nase srdce, nase slabosti a pady. To nam
moze pomahat zbavovat sa aj falo$nych predstav o Bohu, zapric¢inenych hriechom,
ndbozenskou socializaciou a pocitmi viny. Teda, aby sme si mohli urobit dobré spy-
tovanie, musime zakusit Boziu lasku ku nam (porov. vzor, ktory Igndc dava v kon-
templdcii pre nadobudnutie ldsky - DC 234,1-2). V tomto zmysle je pre nas délezZité
polozit si otazku: ,Objavili sme radost a vniitorné potesenie zo zivota?” Ked totiz
neobjavujeme radost zo Zivota a nevieme dakovat Bohu, moze to byt signdl a vyzva,
hladat pri¢inu problému.

3 Podrobne sa ignacianskym spytovanim svedomia zaobera jezuita Jozef Augustin v knihe Stvrthodi-
na tprimnosti (Trnava : Dobrd kniha, 1998).

4 Porov. FRIELINGSDORE, K.: Falesné predstavy o Bohu. Kostelni Vydii : Karmelitdnské nakladatel-
stvi, 1995, s. 145.

VITA et COMMUNIO 2021

<l



ndMsodiun'mmm O O

& |

doc. ThDr. RADOVAN SOLTES, PhD.

1.2 PROSBA - Prosit o poznanie a oslobodenie:

,Prosit o milost poznat hriechy a ich odstrdnit.“ (DC 43,3)

Prosba nas obracia k Bohu v nadeji, ze on moze uzdravit nase srdce. Hriech
¢loveka poniZuje minimélne tym, Ze sa dostava do konfliktu s moralnymi hodnota-
mi, preto sa neraz s hriechom spdja tendencia ospravedltiovat svoje chyby, urcovat
vlastné mordlne hranice, pripadne to, ¢o je dobré a hodnotné podceriovat alebo pre-
hliadat. Clovek je v hriechu ndchylny projektovat svoju vinu na inych. To je jeden zo
spdsobov, ako sa vyhnut neprijemnému pohladu na vlastny vnutorny chaos a des-
trukciu. To mozZe viest az k presvedceniu, Ze je tiplne zjavné, Ze chyba nie je v nas, ale
v inych.5 Neusporiadand emocionalita vidi v hriechu pramen dobra a $tastia (porov.
Pravidld pre rozlisovanie duchov, DC 314). Clovek je totiz bytostou, ktora je nachylna
k hlbokej netprimnosti.

Prosba vyjadruje tazbu a nevyhnutnt odvahu spoznavat pravdu o sebe. V latin-
¢ine slovo ,conscientia“ znamena svedomie, ale aj vedomie. Ide teda o aspekt vedo-
mého rozozndvania nielen ¢inov, ale aj okolnosti. Nejde vsak len o poznanie chyb
na pozadi moralnych idedlov, ale aj o poznanie svojej hodnoty v Bozich oc¢iach. Pri
pohlade na Boha a poc¢avani jeho slova o mne, moézem objavovat pozitivny obraz
seba samého. Mnohi [udia vedia velmi dobre, Ze ich konanie nie je v sulade s moral-
nymi normami, ale eSte nenasli dostato¢nti motivaciu, preco to zmenit. Objavit svo-
ju hodnotu vlaskavom pristupe Boha k ¢loveku, modze zmenit Zivot kazdého, podob-
ne, ako sa to stalo Ignacovi a mnohym dal$im.

Psycholog Tony Humphreys zo svojej praxe konstatuje, Ze kazdy prejav nasho
spravania je formovany nasimi predchadzajucimi skdsenostami a moze byt opa-
tovne vyvolany aktudlne preZivanou situdciou. Takéto spravanie moze pokracovat
dovtedy, kym ¢lovek nespoznd sam seba a neza¢ne oddelovat svoje vntitro od reakcii
druhych.®

Cokolvek robime alebo kamkolvek ideme, véade so sebou nosime svoju emo-
ciondlnu zdtaz, ¢i sa ndm to paci alebo nie. To, ako sa vidime a aky mame zo seba
pocit, je ¢asto zrkadlom toho, ako nds vidia alebo videli druhi, rodicia, stirodenci
alebo dospeli okolo nas. To zasadne ovplyvnilo nas sebaobraz a vztah k sebe. A to je
velmi dolezité zistenie. V nasej kultire sme presviedcani, Ze sa mame ovladat, kon-
trolovat alebo premahat, ¢o eSte samo osebe nie je na skodu, ale to zarovenn moze
viest k tomu, ze povacsine mame problém identifikovat svoje ,pozitivne kvality“ ale-
bo ,mat sa rdd“ v duchu JeziSovych slov o laske k Bohu, bliznemu a sebe (porov. Lk
10,27).

Spometime si na svoje detstvo, pripomina Humpreys, do akej miery, ak vobec
sme pred svojimi rodi¢mi, ucitemi, kilazmi, pribuznymi alebo inymi dolezitymi
dospelymi mohli vyjadrit to, ¢o si naozaj myslime a prezivame? Zmenilo sa nieco aj
v nasom neskor$om Zzivote? Nezaujima nas aj dnes viac to, ¢o by sme mali, ¢o chct
druhi pocut, nez to, po ¢om tuzime my? Nie je na$ Zivot istou hrou o nasu povest?
Aké miesto md v tejto hre strach? Neprenasleduju nas neustale otazky, ¢i to dopad-
ne dobre, ¢i nesklameme, ak nepoddme vykon, aky sa od nds o¢akava, ¢i si nas este

5 Porov. HUGHES, W. G.: Boh prekvapent. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 48.
6 Porov. HUMPHREYS, T.: Zrely manazér. Bratislava : Karmelitanske nakladatelstvo, 2013, s. 11.
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druhi vazia, ¢i sme dost silni? Takto sa klticovou poziciou stava prispdsobovanie sa
predstavam druhych. To, ¢o je vSak pre dospelého banalita, m6ze byt pre dieta nes-
mierne dolezité.

Uz od raného detstva zistujeme, Ze ludia okolo nas, ktori majui v naSom Zzivote
dolezité miesto, nie vzdy s pochopenim prijimaju niektoré stranky nasho dynamic-
kého Ja. Mnohé prejavy nasho Ja narazili na reakcie dospelych, ktoré skor vyplyvali
z ich obranného spravania, ked prejav dietata u nich vyvolal pocit ohrozenia, neisto-
ty alebo obavy zo zranenia. Dieta vzdy vyjadruje svoje tuzby spontdnne’, ale dospely
zacne kalkulovat s tym, ¢o sa naucil ze sa ,md‘, ,nemd’, ,smie’, ,nesmie’, ,moze’, o
takéto spravanie vyvola u druhych, ako sa na neho budu pozerat, ako ho budu posu-
dzovat, a tak sa jeho obrana prenesie na dieta a potlaci kvality, ktoré vyvolali ohro-
zenie u dospelého.

Dieta sa pri skisenosti s klucovym zazitkom potom nauci, Ze prejavovat sa
takym alebo onakym spésobom sa nevyplaca, pretoze bude za to nejako sankcio-
nované aj v buducnosti. Aby sa vyhlo dal$im zraneniam, potla¢i svoje prejavy, tuzby,
potreby, kvality, ktoré boli vystavené hrozbam a boli spojené so zranenim a vyvinie
si podvedomu kIu¢ova obranni stratégiu, ktord ho mé pred podobnymi zranenia-
mi v budtcnosti ochrdnit. Deti sa tak naucia skryvat svoju tvorivost pred druhymi
i pred sebou a osvoja si voci Zivotu isty postoj:

Klicovd skusenost = Klucovd pozicia a obrana = Postoj k Zivotu

Potom sa stdva, Ze niektoré prejavy nemame problém vyjadrit, zatial ¢o iné
vyjadrujeme len s velkymi zdbranami alebo vobec. A vzdy, ked sa objavi skisenost
aktivujuca prejav, ktory bol potlaceny alebo vytesneny, rozozvuci sa signdl obrany
ako podvedoma spomienka na bolestnu skasenost s tym-ktorym prejavom. Tieto
bolestné klucové skusenosti z detstva alebo aj z dospievania si nesieme dalej v podo-
be emociondlnej zdtaze. Je to teda suhrn vSetkych obav, neist6t a pochybnosti, ktoré
sme si o sebe osvojili, a ktoré potom prendsame do roznych Zivotnych situdcii, vzta-
hov, ale i do viery v Boha.® Neraz st pri¢inou aj ndsho hrie$neho konania.

1.3 SPYTOVANIE SVEDOMIA - Pozriet sa na udalosti dria:

,VyzZadovat od duse pocet pocinajiic od hodiny vstdvania do pritomného spytova-
nia, z hodiny na hodinu alebo z ¢asu na ¢as, a to najprv o myslienkach, potom o slo-
vdch a nakoniec o skutkoch.“ (DC 43,4-5)

Cas, ktory tu Ignac zdbraztiuje (z hodiny na hodinu), sa da lepsie chapat v kon-
texte partnerskej lasky. Hlboky milujuci vztah sa neda zlucit ani len s jednym dfiom
¢i hodinou nevernosti. Zrada je popretim celej vyluc¢nosti, aku laska predpokla-
da. Vsetky nase myslienky, pocity, pohnttky, radosti i strach smu znova vystupit
na povrch a ohlasit sa. Velky problém moze byt v tom, Ze nie sme v stave prijat sami

7 Charakteristické prejavy dietata st napriklad: tvorivost, motivacia, tizba po novom, zmysel pre
dobrodruzstvo, spontannost, zvedavost, dovera, neznost, spokojnost, sloboda od predsudkov,
nezavislost od tspechu, radost zo Zivota, dobra nalada, vela energie, nad$enie udit sa...

8 Porov. HUMPHREYS, T.: Zrely manazér. Bratislava : Karmelitdnske nakladatelstvo, 2013, s. 29 - 30.
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seba, pretoze sa vyhybame pravdivému pohladu na svoju skiisenost' s hriechom ¢i
dobrom. Je to prirodzend obranna reakcia pred zahanbenim a zlyhanim. Je to vlastne
reakcia na isté pocitované ohrozenie. Prijat vSak nie je to isté, ¢o suhlasit.

Obrana sama osebe nie je zIa a moze ndm aj dobre posluzit. V zivote sa ¢lovek
musi vediet aj chranit. Malé dieta je este velmi d6vercivé, ale postupne sa musi nau-
¢it, Ze nemoze kazdému bezpodmienecne verit, ind¢ sa lahko stane obetou podvodu
alebo iného ohrozenia. Ochrana je tak nasim spojencom, chrani nase jedine¢né JA.

Problém nastava, ak sa na$ obranny mechanizmus vytvoril na pozadi potlace-
nia nasich prejavov. Nase obavy, neistoty a pochybnosti sa zacali prejavovat pros-
trednictvom mnohych obrannych mechanizmov v zavislosti od toho, ¢im si kazdy
z nas presiel, od jedinec¢nych spdsobov, ktorymi sa chranime pred dal$im zranenim,
poniZenim, pokorovanim alebo znevazovanim nasej osoby. MéZeme k nim zaradit
napriklad agresivitu, manipuldciu, pasivitu, Ziarlivost, sutazivost, stresujuci Zivotny
$tyl a zavislost od pozitivnej mienky druhych.’

Obrannd reakcia je teda zrkadlom toho, o je v nés skryté. Je to vlastne spdsob
nasej ochrany pred dal$im zranenim toho, ¢o sme museli potlacit, pretoZe sme za to
boli nejakym spdsobom sankcionovani. Prejavuje sa v nasich reakciach, ktoré nds
v§ak nielen chrdnia, ale mézu aj zrariovat druhych.

V spytovani svedomia teda ide o to, aby sme si uvedomili nielen nase zrafiovanie
druhych, pripadne seba, ale predovsetkym to, preco sme takto konali, prec¢o sme boli
agresivni, urdzajuci, egoisticki alebo lahostajni, pasivni... Potrebujeme sa sami seba
pytat: ,Co v nds zdtazovd udalost, na ktorti sme reagovali (konflikt), vyvoldva a éoho
sa dotkla?“

Sposob nasich reakcii moze byt rozny. Rozlisime len dve krajné pozicie, ktoré sa
tykaju zamerania na Ja a zamerania sa na Ty:

*  V prvom pripade hovorime o intrapersondlnej obrannej stratégii, ktord sa
zameriava na nas a stava sa hrozbou pre nas samych. Stratégiou tejto obra-
ny je prestat sa o seba starat alebo potlacit pocity skor, nez to urobi niekto
iny. Tento typ obrany nas pripravuje aj na $ok z odmietnutia druhych. Je to
akysi pancier, ktorym sa chranime, aby sme prezili v socidlnom systéme,
zahalujeme nim to, ¢oho vyjavenie by nas mohlo ohrozit.

*  Opacnou je stratégia ochrany smerujticej von voc¢i druhym a je sprevadzana
viac agresivitou a ohrozovanim druhych. Vychadza z kltucovej pozicie, kto-
rd spusta obranu vzdy, ked sa objavi skuto¢né alebo predpokladand hrozba.
Moze sa prejavit v manipuldcii, v zastrasovanti, prejavoch hnevu a pod., aby
druhi od nas nepozadovali veci, ktoré vnimame ako tie, ktoré nas ohrozuju.
Tymto pochopitelne vyvolavame obrannu reakciu zo strany druhych, ¢im
sa roztaca temny kruh ochranného spravania vyustujuceho do neustalych
konfliktov.'°

Uz zrejme tusime, Ze v takychto situdcidch, s ktorymi viac-menej mame skuse-
nost vSetci, nam len apel na moralku pom6ze malo. Mozno nim dokdzeme potlacit
niektoré prejavy a dokonca si vypestovat zvyk nekonat zranujuco, ale zda sa, Ze to

9 HUMPHREYS, T.: Zrely manazér. Bratislava : Karmelitdnske nakladatelstvo, 2013, s. 40.
1 Porov. HUMPHREYS, T.: Zrely manazér. Bratislava : Karmelitdnske nakladatelstvo, 2013, s. 46 - 52.
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funguje len pri mensich veciach. Duchovni otcovia ¢asto hovorili o tom, ze kazdy
¢lovek méd len jednu alebo pér vaznych chyb (hriechov), ktoré st akymsi zdkladom
nasich nezriadenych naklonnosti a prejavuju sa aj v mensich pochybeniach. Ak by
sme dokazali odstranit tieto hlavné chyby, ktoré nas najviac zatazuju, velmi by sme
na duchovnej ceste pokrodili. Nuz ¢i to je pravda alebo nie, sa da tazko overit, ale je
pravdou, Ze mnohé nase reakcie sa akosi zlievaju do $pecifickych (obrannych) reak-
cif na urcité podnety a prejavuju sa v urcitych situdciach viac nez v inych. Tak moze
mat niekto problém s neustalym kritizovanim, no druhy mé6ze mat problém vobec
povedat svoj nazor, aj ked by bola pravda na jeho strane. Niekto sa sprava agresivne,
zatial ¢o druhy nie je schopny na agresivne spravanie adekvétne zareagovat, hoci
vnutorne ho to velmi hneva...

Herbert Alphonso hovori, Ze ,neprijatie“ nasej skdsenosti je pre mnohych
zasadnou prekazkou v skuto¢nom l'udskom a duchovnom raste, ¢i uz ide o nieco zlé,
kedy sa za¢neme utdpat sebalutostou (,,Ja som chudak! Nikto mi nerozumie!...), ale-
bo sa obrnime sebaospravedItiovanim (,Tak im treba, nemali ma drazdit! Ja chcem
len dobre!“), pripadne na druhej strane aj o to, ¢o je dobré, ked paradoxne za¢neme
mat zly pocit z toho, Ze mame dobry pocit, Ze sme vykonali nie¢o dobré.!! Ak nedo-
kaZeme zdravo ocenit seba, tazko dokdZeme ocenit druhych.

1.4 LUTOST - Polozit deri pred Boha:

,Prosit Boha, ndsho Pdna, o odpustenie chyby.“ (DC 43,6)

Z toho, ¢o bolo povedané, je zrejmé, ze ak spytovanie vnimame ako zranenie
Bozej lasky, nie ako snahu vy¢istit si svoj trestny register. Ziadame o odpustenie Boha,
ktory je v kazdom hriechu ,zabtdany“ Boh nds prijima takych, aki sme a predsa
nesthlasi s mnohymi vecami v naSom Zzivote. To v§ak neumensuje jeho lasku k nam.
Ignéc casto plakal, ked sa konfrontoval so svojou hriesnostou. Dokonca slzy v tejto
suvislosti povazoval za milost a dar (porov. DC 55,4).V nasej kulttre je to dost cudzie,
zvlagt u muzov. Ak niekto existencialne neprezil hibku a hodnotu doverného vztahu
s Bohom, takéto spravanie méze povazovat prinajmensom za ¢uddctvo.

Lutost nad zranenou laskou nas motivuje k tsiliu o renesanciu nasho vztahu
k Bohu. Dolezité vsak je nielen prosit Boha o odpustenie, ale aj odpustit sebe. To
stvisi s duchovnym rastom. Uzdravenie sa zac¢ina od odpustenia sebe samému, ze
som ,prave taky® Idedlom je, aby lutost bola motivovana laskou, a nie strachom,
zahanbenim zo zlyhania, ¢i skrytym hnevom.

1.5 PREDSAVZATIE - Pozriet sa na moznosti v buducnosti:

LZaumienit' si, Ze sa s jeho pomocou polepsime.“ (DC 43,7)

Predsavzatie je prirodzenou reakciou na odhalenie chyby, ¢i zlyhania. Nejde
0 to, aby sme si davali neredlne predsavzatia. V teologickom kontexte je doleZité si
uvedomit, Ze sme prilis slabi, aby sme prekonali svoj hriech sami. Citové vyhlase-
nie: ,UZ to ,nikdy“ neurobim!“ani tak nemusi byt prejavom silnej vole, ako prejavom
neprijatia svojej slabosti.

u Porov. ALPHONSO, H.: Osobni povoldni. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1994, s. 42
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Uz tizba vo véetkom nachadzat Boha a vSetko zameriavat k nemu je znakom, ze
sa nas dotkol a vedie nas k sebe. Posiltiovanie vedomia, Ze sme neustale v Bozej pri-
tomnosti, nds nemoze nechat ,stat“ v duchovnom Zivote. Nesmieme byt netrpezlivi,
ako to zdéraznuje Jan z Kriza. Takyto ludia nie st nikdy spokojni, pretoze v duchov-
nosti sa neuspokoja s tym, ¢o im Boh d3, ale sa riadia vlastnymi predstavami o tom,
ako by to malo byt.'?

Taktiez je dolezité nesustredovat sa len na hriech, ale najma na analyzu okol-
nosti, ktoré nas k hriechu vedu. Zapas s hriechom musi byt preneseny na ta chvily,
v ktorej sa v nds prebudza Ziadostivost. Musime pocitat aj s nasimi slabostami
a nepodcenovat ich. Predsavzatie zmeny je preto neoddelitelné od vyhybania sa
okolnostiam.*®

2 Partikuldrne spytovanie svedomia

Okrem vseobecného spytovania svedomia Ignac v duchovnych cvic¢eniach pred-
klada aj tzv. partikuldrne spytovanie svedomia (DC 24 n.). V $paniel¢ine particular
¢asto znamend osobu ako jedine¢ného, neopakovatelného ¢loveka. Osobitné spyto-
vanie svedomia, zvlast, ¢o sa tyka metddy, uz bolo zname starovekym pytagorejcom.
U Igndca sa zrodilo z jeho osobnej duchovnej sktisenosti najma v Manrese.*

Direktérium k Duchovnym cviceniam uvadza, ze , toto spytovanie bolo napisané
pre pokrocilejsich v duchovnom Zivote, ktori sa inych vdznejsich hriechoch chrdnia.
(DE 486) V tejto forme spytovania ide Ignacovi o snahu odstranit konkrétnu chybu,
hriech, ktoré sa ¢astejsie opakuju, ktoré vnimame ako nas najvacsi problém, pripad-
ne rozvijat nejaku ¢nost. Osobitné spytovanie sa tyka niecoho, ¢o je vlastné len nam.
Co je pre nas $pecifické, jedine¢né. Preto by malo byt za¢lenené do nasho jedine¢-
ného, osobného povolania. Ur¢ita chyba, problém, ktort sme si vybrali je potom
vnimana prave z aspektu nasho povolania. Teda nejde o Statistiku priestupku, ale
hlavne o to, ¢i sme v tom, ktorom case ostali verni svojmu povolaniu. Aky postoj sme
v konkrétnych situdciach zaujali.

Toto spytovanie je Specifické tym, Ze mu venujeme pozornost pocas celého dna.
Tym si neustéle pripominame pritomnost Boha v nasom Zivote. To nas disponuje
prezivat pritomnost Boha aj vo v§ednych situaciach dna, problémoch, rozhovoroch,
konani a pod. Preto pri tejto forme spytovania necakdme az na vecer, ale si pripomi-
name pritomnost Boha v kazdej situdcii, zvlast, ked si uvedomime, ze sme v sledova-
nom probléme zlyhali a tak sti¢asne prosime v duchu o odpustenie (porov. DC 27,2).

Tento sposob spytovanie svedomia sa podla Ignaca vykondva minimalne v troch
,Casoch®

*  rdno: zaumienit si, Ze sa budem chranit chyby alebo hriechu, v ktorej sa

chcem polepsit.

*+  po obede: preberam hodinu za hodinou... od rdna az po terajsiu chvilu.

2 Porov. JAN OD KRIZE, sv.: Temnd noc (I,,3,1). Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1995,
S. 47.

3 Porov. AUGUSTYN, J.: Stvrthodina tiprimnosti. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 80 - 81.

14 Porov. KROLIKOWSKI, W.: Dynamika Duchovnych cvicent svdtého Igndca z Loyoly. Trnava : Dobra
kniha, 2010, s. 21.
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*  vecer: preberam hodinu po hodine od obeda az po vecer.

Ignac este odportca, aby sme si znadili previnenia a uspechy do dennika,
a potom porovnavali den s dilom, tyzden s tyZzdiiom, mesiac s mesiacom.

Tento sposob spytovania svedomia véak nemusi vyhovovat kazdému. Zvlast
Tudia, ktori st citlivejsi vo svedomi, m6Zu pri netispechu prepadavat rastcim poci-
tom viny, pripadne skrupuliam, ¢o ich méze pripravit o vnutornt slobodu a pohodu.
Dolezité je uvedomit si, Ze v tomto spytovani svedomia nejde o ziadne ,duchovné
uctovnictvo.“ To jednoducho nefunguje. Zmienka o partikularnom spytovani sve-
domia ¢asto vyvola predstavu vSeobecne neplodnych snéh z rannych $tadii duchov-
ného vycviku.'® V duchovnom Zivote nestaci pridfzat sa formy a ocakavat automa-
ticky Gspech. S niektorymi problémami mozeme zdpasit cely Zivot, napriek nasej
snahe ich odstranit. Tento vnuitorny zdpas s nami samymi vsak, napriek zdanlivému
netispechu, moze byt cestou duchovného dozrievania. Je to o ovela hlbSom rozmere
spirituality, ktora sa neda zredukovat na akusi duchovnti matematiku. Skdsenosti
mnohych v duchovnom Zivote poukazujt na to, Ze tento spdsob nie je az taky jed-
noduchy, ako navonok vyzera. Chce to cviCenie, za predpokladu, Ze tato forma nam
skuto¢ne vyhovuje. Nesmieme zabudat, Ze ciest k Bohu a spdsobov modlitby je tol-
ko, kolko je ludi.

Zaver

Je dobré si uvedomit, Ze uz samotny proces sebapoznania vedie k postupnému
uzdravovaniu. Spoznavanie vlastného JA je zaiste nie lahky, nie jednorazovy a nie
jednoduchy proces. Nejde o to, zbavit sa obrany, tu potrebujeme, ale ide o to, aby sme
takpovediac dostali na svetlo to, ¢o bolo ukryté. Aby sme presli od klucovej obran-
nej pozicii k jej pricine. Je to cesta, na ktorej mozno budeme mat chut ¢astokrat sa
vracat spat do svojich ukrytov. Avsak odvaha vyjst von je nielen prvym, ale aj klu-
¢ovym krokom k uzdraveniu, na ktoré nie sme sami. Ked to dokdzeme, nespravne
obranné spravanie bude slabnut az nakoniec zanikne. Rovnako, ako biblicky Adam
musel vyjst zo svojho tkrytu, aby pocul slovd nadeje, ktoré sa neskor naplnili v Jezi-
$ovom vykupeni, aj my musime ndjst odvahu hladat pravdu o nas samych pred milu-
jucim Bohom. To za nas Boh urobit nemoze. Avsak podobne, ako v podobenstve
0 marnotratnom synovi, aj na$ Otec trpezlivo ¢aka, aby sa dotkol nasich ran. Potom
v jeho pritomnosti a v kontempldcii jeho bezpodmienec¢nej lasky mozeme zmenit
svoj pohlad na seba a nariho, ¢o zanechd odozvu aj na nasich vztahoch k nasim bliz-
kym. Chce to v$ak ¢as, budme trpezlivi.
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Rodina ako zdkladny ¢initel vychovy

Mons. prof. ThDr. PETER STURAK, PhD.
Katedra historickych vied

Abstract: Child rearing has become a widely discussed topic in recent years. When it comes to personality
development, the process of child rearing involves several components. This paper focuses on family that,
alongside school, the Church and the mass media plays the most important role in terms of formation.
What we have observed in recent years, however, is the fact that the position of family in many countries
varies and faces a lot of challenges. The rights of families are being ignored by many institutions. The
Church fully and openly safeguards the rights of families against unjustified interference from society
and state. Through the grace of the sacraments parents were endowed with responsibility but also with
a great privilege to evangelise their children.

Keywords: Institution. Church. Family. Child.

Téma rodiny patri v siicasnosti k velmi diskutovanym témam. Zaoberaju sa fiou
politici, sociolégovia, psychologovia, pedagogovia, cirkev. Rodina vznika z manzel-
ského spojenia, ktoré Druhy vatikansky koncil kvalifikuje ako ,zvazok’, v ktorom
muz a zena ,vzdjomne sa ddvaju a prijimaju‘.

Rodina mad nezastupitelné miesto pri vychove a formovani jedinca. Rodicia su
prvi a hlavni vychovavatelia vlastnych deti a majui na tomto poli zakladnu kompe-
tenciu: su vychovavatelmi, pretoZe st rodi¢mi. Svoje vychovné poslanie vykonavaju
sticasne s inymi osobami a ustanoviznami, ako st Cirkev a stat.

Rodina méze byt zdrojom $tastia a spokojnosti alebo naopak, velkého utrpenia.
Mnoho deti i dospelych zistuje, Ze najucinnejsiu fyzickd, dusevny, socidlnu, moral-
nu a citovii podporu dostavaju prave od rodiny. Zial, je viak aj vela tych, ktori pre
nezdravé vztahy v rodine prezivaju len bolest a uzkost. Z toho mozeme usidit, ze
rodiny su vselijaké - $tastné, nestastné, usporiadané i rozharané.

V Liste papeza Jana Pavla II. rodindm mo6Zeme ndjst aj tieto myslienky tykajtice
sa spominanej témy. Rodina sa vzdy pokladala za prvé a zakladné vyjadrenie spolo-
censkej povahy ¢loveka. Vo svojom podstatnom jadre sa tento nazor nezmenil ani
dnes. V sucasnosti sa vSak viacej vyzdvihuje to, kolko z osobného prinosu v rodi-
ne, ktora tvori najmensie a najzdkladnejsie ludské spolocenstvo, pochddza od muza
alebo od Zeny. Rodina je naozaj spolo¢enstvom jednotlivych os6b, pre ktoré vlastny
spdsob bytia a Zitia pospolu je ich osobnym spoloc¢enstvom: communio personarum.

Kto sa rozhodne a uzavrie manzelstvo a ma deti, nesie za svoje rozhodnutie plnt
zodpovednost. Zodpovednost, prekazky i sklamania su vyvazené $tastnymi a radost-
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nymi chvilami, ktoré manzelsky a rodinny Zivot prinasa. Rodina je historicky deter-
minovand. Mozno ju definovat aj ako neformélnu socialnu skupinu konkrétneho
ndroda, ktorému zabezpecuje kontinuitu Iudského rodu a vychovu dorastajucej
generdcie. Rodina je dynamicky systém usilujtici sa o aktivou rovnovahu. Medzi jeho
hlavné znaky patri vzdjomna prepojenost kazdého s kazdym a komunikac¢no - inte-
raktivne ovplyviiovanie.!

Rodina plni délezité tlohy vyplyvajtce z potrieb dietata aj dospelého. Repre-
zentované st zakladnymi funkciami rodiny:

+  biologicko - reprodukéna funkcia

+  vychovna a socializa¢nd funkcia

+  emociondlna funkcia

+  ekonomicko - zabezpecovacia funkcia

*  ochrannd funkcia

*  odpocinkova a regeneracna funkcia.

Treba si uvedomit, Ze dieta je formované celym Zivotom rodiny. Pésobi nan
rodinné prostredie, ¢innost ¢lenov rodiny, vzdjomné vztahy v rodine i celd rodinna
atmosféra. Rodicia by nikdy nemali stracat zo zretela, Ze svojim spravanim v rodine
poskytujut svojim detom prvé a najdoleZitejsie vzory, ktoré si deti postupne osvojuju
a neskor ich prenasaju do svojich partnerskych vztahov.

Coraz viac by sme si mali uvedomovat, Ze rodina nie je institdciou na uspoko-
jenie individudlnych potrieb, treba v nej citit ochotu partnerov obetovat sa v pro-
spech rodiny. Manzelstvo je jedno z najtazsich tloh dvoch rovnopravnych partnerov,
na ktoré sa treba vopred nielen dobre pripravit, ale ho stistavne zveladovat, pestovat
a rozvijat. Aby bolo stale viac $tastnych deti, stastnych rodicov, aby nam nestapala
rozvodovost a pocet sirdt zijucich rodicov, delikvencia deti a kriminalita mladeze,
aby nenarastal zly zdravotny stav celych rodin.

Z nasho Zivota pomaly mizne to ,spolu‘. Naopak stdvame sa osamelymi beZca-
mi, ktori sa staraju len o seba a na ostatnych nemajt ¢as. Mnohi z nds 7iju v zajati
hesla: Cas st peniaze. Vernych rodinnej klasike ubtida. V tsili zvy$ovat svoju Zivotnt
uroven a ziskavat uspechy, podliehame zhonu akoby netusiac, Ze zameskavame cas
najvzacnejsi. Nechdvame si unikat prileZitost zit plnohodnotny rodinny zivot. Zabu-
dame, ze chvile s partnerom a detmi nevyvazia Ziadne peniaze ani uspech. Peniaze
sa daja nahradit peniazmi, ale zameskant lasku, zamegkané radosti nemozno doho-
nit ani ni¢im nahradit.

Samozrejme, ze dieta sa zabavi aj samo, otdzne vsak je ako. Ak mu neporadia
rodicia, poradia kamarati a to sa nam v kone¢nom doésledku nemusi pacit. Dnesné
deti nelakaja popoludnia prezité s nosom zaborenym v dobrodruznej knihe, ani lop-
ta ¢i Santenie na travniku. Radsej idu do ulic. Vyhladdvajt kontakt, ktory im chyba
urodicov. Skisme teda na chvilu odlozit ,neodkladné® pracovné povinnosti a zahrat
sa s detmi, z3jst so synom na futbal alebo trebars si pohovorit s dcérou o prvej laske.
Venujme detom nd$ zaujem. Aj v neutichajucom pracovnom kolotodi si ¢as na svo-
je dieta jednoducho musime ndjst. Musi vediet, Ze doma sa moze vyzalovat, priznat

1 ZAVODNA, V. Pedagogika v osetrovatelstve. Martin: Osveta, 2002, s. 74.
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vsetky omyly a preslapy a vzdy ndjde porozumenie a azda aj rieSenie svojich problé-
mov. Nezabuidajme, ¢o znamena byt rodinou. Su to predovsetkym spolo¢né povin-
nosti a radosti. Teda to, comu sa hovori spoluzitie.

Pri posudzovani rodiny sa hodnotia rézne ukazovatele, ktoré pomahaja posudit
funkénost rodiny. K nim patri vek, vzdelanie, rodinny stav rodicov, sudrznost, zloze-
nie, zdravotny stav ¢lenov a iné.

Najvacsi vyznam sa pripisuje vychovnému zaujmu rodicov o deti. Podla tychto
kritérii sa rodiny delia na:

1. funk¢né - patri sem vacsina rodin; v nich je zabezpeceny uspokojivy vyvin

dietata;

2. problémové - vyskytuju sa v nich vaznejsie poruchy niektorych funkcii, ale
zdravotny vyvin dietata nie je ohrozeny. Rodina je schopna riesit problémy
vlastnymi silami. Moze to byt napriklad rodina s viacerymi detmi, po roz-
vode atd’;

3. dysfunk¢né - funkcia rodiny je narusend, vyvin dietata je ohrozeny. Rodi-
na nie je schopnad zvladnut problémy. Zva¢sa ide o rodiny s jednym alebo
oboma rodi¢mi alkoholikmi, rodinu po rozvrate, povrchny zaujem o dieta,
velmi nizky prijem, preplneny byt a pod.;

4. afunk¢na - rodina stratila svoju funkciu voci dietatu, neplni svoj ciel a dieta
ohrozuje. Riesenie, ktoré zabezpeci vyvin a vychovu dietata, treba hladat
mimo rodiny.?

Rodina je prirodzenou zdkladnou zlozkou spoloc¢nosti. Kym dobre funguje, je
tym najprirodzenej$im prostredim k naplneniu Zzivotne délezitych potrieb dieta-
ta. Rodi¢ia maju pravo i povinnost vychovavat svoje dieta. V tom st nezastupitel-
ni. Celodenna starostlivost verejnych vychovnych instittcii - i ked v nich pracuje
odborne vyskoleny persondl, nemoéze nahradit starostlivost rodicov. Ten, kto sa stara
o dieta z lasky, vykonava lepsiu pracu, ako ten, kto pracuje pre peniaze. Spolocen-
ské usporiadanie by sa malo usilovat o to, aby ulahilo plnt rodicovsku starostlivost.

V tomto doteraj$om nacrte hlavnych vychovnych podmienok a skuto¢nosti st
laska a jej tvare hnacou a tvarnou silou vSetkého konania ¢loveka. Velmi pekne to
opisal aj neznamy autor v tomto uryvku basni:

» Ak dieta Zije v ovzdusi ustavicnej kritiky,
bude v celom Zivote odsudzovat druhych.
Ak dieta Zije v ovzdusi nevraZivosti,
nauci sa nendvidiet.

Ak Zije dieta v ovzdusi vysmechu,

bude pocitovat neistotu voci vsetkym.
Ak Zije dieta v ovzdusi vycitiek,

bude ho stdle zrdZat pocit viny.

Ak Zije dieta v ovzdusi zndsanlivosti,

uci sa byt trpezlive.

Ak Zije dieta v ovzdusi priamosti,

> SUTOVEC, J. a kolektiv.: Psycholégia a pedagogika. Martin: Osveta, 1994, 5. 238.
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bude mat cit pre spravodlivost.

Ak Zije dieta v ovzdusi bezpecia,

bude v budticnosti déverovat druhym.

Ak Zije dieta v ovzdusi oceriovania,

bude vediet kladne hodnotit druhych.

Ak Zije dieta v ovzdusi priatelstva a ldsky,

bude nachddzat ldsku vsade vo svete a bude ju samo vediet prejavovat.”

Nie kazdy si robi starosti s tym, Ze verejnd starostlivost o dieta skodi spolo¢nos-
ti. Masové prenechavanie zodpovednosti za vychovu deti ludom mimo rodiny pred-
stavuje konecné vitazstvo priemyselnej revoltcie - , industrializaciu rodiny“. Ked
zac¢inaju deti chodit do $kolky, maja deti zverené do dennej starostlivosti sice ¢asto
naskok pred svojimi doma vychovavanymi vrstovnikmi v takych veciach, ako je zna-
lost abecedy. Ale je to k nie¢omu dobré? Co diefa chce, naliehavo potrebuje, nie je
vyuka, ale laska a neundhlena pozornost rodicov. Nemozno dufat, ze lasku poskytna
institacie.?

Ked Cirkev slavila v roku 1994 Medzindrodny rok rodiny v roku 1994 bol pri-
lezitostou danou nam Prozretelnostou na nové pastora¢né tsilie a obnovu. V tom-
to nadseni pokracovat stdle. Cirkev nemdze mlcat. Cirkev s radostou, odvahou ma
oznamovat, ze Pan je pritomny v rodine. Nova evanjelizdcia, ktoru tento svet tak vel-
mi potrebuje, prechadza cez rodiny, spolocenstva zivota a lasky, privilegované miesta
stretnutia s PAnom. Rodina je centrom a srdcom tejto ,civilizacie lasky*, ktort Svaty
Otecv Liste rodinam kladie tak opravnene do protikladu k civilizacii smutnej ,volnej
lasky /List rodindm, 13, 14/. Preto maju byt rodicia evanjelizatormi svojich deti, a to
vo vSetkych oblastiach, osobitne vSak v delikdtnej oblasti sexuality.*

V stcasnosti musime konstatovat, ze postavenie mnohych rodin v roznych $ta-
toch je spojené s viacerymi problémami, ¢asto je doslova kritické. Instittcie a dkony
svojvolne prehliadaju nezrusitelné prava rodiny, a robia tak dokonca i ludia a spo-
lo¢nost. Ta ¢asto, namiesto toho, aby slizila rodine, vystupuje proti jej hodnotam
a zdkladnym potrebam.

Cirkev otvorene a dorazne chrani prava rodiny proti nepripustnym, opovazli-
vym zasahom spolo¢nosti a $tatu. Synodalni otcovia medzi inym vyslovne vyme-
novali prava rodiny. Rodiny st iZzasnymi ucitelmi. U¢ia nds, Ze najvacsie hodnoty
sa nedaju vydislit v peniazoch. Upozorfiuju nds, Ze uspech nie je merany tym, ¢o
dostaneme, ale ¢o dame. V tomto storo¢i virtudlnej reality, automatickych s¢itacich
zariadeni hlasova medidlnych senzdcii nam rodiny poméhaju rozoznat nasu zdklad-
nu [udskost. Zaroven potlacaju cynicky nazor, zZe Iudia st len o nieco viac ako stibor
vymenitelnych casti.

Ak chceme znovu vybudovat rodinu, musime sa dlho a dokladne zamysliet nad
vladnou politikou, ktora nesmie podkopévat nase rodiny a sucasne znicit i nasu vie-
ru v demokratické instittcie. To znamend, mat $koly, verejné i stikromné, ktoré sa
nebudu obévat udit vedla intelektudlnej pravdy i pravdu mordlnu. Hovori sa, Ze by

3 PSENICKA, O.: Trblietanie dotyku. Presov : JAS 1997, s. 1.
4 SCHERREROVCI, CaB.: O radostnych tajomstvdch Zivota. Bratislava : Alfa konti, 1997, 5.73 - 74.



STUDIE

sme mali dat do kazdej triedy pocitac. Ale este lepsie by bolo dat do kazdej triedy
rodicov. A este lepsie by bolo vratit disciplinu a zodpovednost do tried, kam patri.®

V rebrickoch najdélezitejsich hodnot rodina zaberd vzdy spolu so zdravim pri-
marne miesto. Zdd sa, Ze u fudi mladsej a strednej generacie sa hodnota rodiny spdja
zaroven s vysokymi preferenciami dal$ich hodn6t, napr. prace, priatelstva. Napro-
ti tomu so zvySujacim sa vekom zostava sice rodina stabilne vysoko hodnotena, ale
preferencie ostatnych hodnét sa postupne ¢i az prudko znizuju.

V pripade rodiny vstupuja do hry este dalsie skuto¢nosti. S istou davkou zjed-
nodusenia mozeme urcit prinajmensom pat véeobecnych charakteristik ¢i social-
nych znakov rodiny, ktoré objektivne, vonkajskovo ovplyviiuju jej vysoké hodnotové
preferencie. St to univerzalita, tradicionalita, konzervativizmus, sakralnost a azy-
lovost.® Vplyv vychovy na vyvin osobnosti je realita, ktort uz dnes nikto nespo-
chybnuje. Organizovand vzdelavacia aktivita je rozhodujtica pre rozvoj osobnosti
vetkych kognitivnych funkcii dietata. Bez nej by nebol mozny rozvoj osobnosti ani
napredovanie spolo¢nosti.

Vychova sa objastiovala a objastiuje z rozli¢nych hladisk. Starsi autori charak-
terizovali a definovali vychovu ako vplyv generdcii dospelych na osoby nezrelé pre
spolocensky zivot, ako odovzdavanie a prenasanie skusenosti. Vychovdvat zname-
na posobit do vnutra dietata, aby v iom bola vyvolana Ziadtca odozva jeho schop-
nosti a vl6h po stranke intelektudlnej, citovej i socidlnej, ktoré sa maju pod vede-
nim vychovavatela harmonicky rozvijat a dopomahat dietatu k dosiahnutiu zivotné-
ho ciela. Tym sa vychova podstatne odli$uje od dreztry, lebo tato sa obmedzuje len
na vonkajsie pésobenie, na zmyslové reflexy.” ,Rodinnd vychova sa md v tomto sme-
re zakladat na dvoch pravddch: prvd je, Ze ¢lovek je povolany k Zivotu v pravde a ldske.
Druhd hovort, Ze clovek uskutocriuje seba samého nezistnym sebadarovanim. Plati to
tak pre vychovdvatela, ako i pre toho, kto je vychovdvany.®

Vysledky vychovy st zdvislé nielen od vychovavaného a od prostredia, v ktorom
vychovavany jedinec Zije, ale taktiez na urcitych prostriedkoch, ktoré vychovavatel
pouziva, aby dosiahol ¢o najlepsie vychovné a vzdelavacie ciele. Vseobecné vycho-
vavacie prostriedky, ktoré ma po ruke vychovavatel sa daja zhrnat do dvoch: slovo
a ¢in. Slovo sa uplattiuje menovite ako rozkaz, napomenutie, poucenie. Cin sa uplat-
nuje zvlast ako navyk, priklad, odmena a trest. Iné prostriedky vychovy sa vztahuju
k vychove telesnej a k vychove dusevnej.’

Slovenska republika prechddza zdsadnymi spolo¢enskymi zmenami. Usilujeme
sa 0 novu spolo¢nost, ktora ma byt demokratickd, pluralitng, s trhovou ekonomikou,
ktord ma zaujem o dostojny Zivot ¢loveka. Z novych hladisk tak nastoluje otazku ¢lo-
veka, jeho existencie, duchovného rozvoja.

5 LES, J.: Rodina na prahu 21. storocia. In: Rodina a skola, 1997, ro¢nik VL, ¢. 8, s. 15.

6 GURAN, P.: Hodnotovy svet rodiny na Slovenku. Bratislava : Stala konferencia slovenskej inteligen-
cie Slovakia plus, 1993, s. 93

7 TOMASEK, F.: Pedagogika. Uvod do pedagogické praxe pro vychovatele a rodice. Brno : Nibowaka,
1992, 8. 11.

8  TIRPAK, P: Rodinnd vychova. Presov : GTF PU, 2018, s. 198.

9 TOMASEK, F.: Pedagogika. Uvod do pedagogické praxe pro vychovatele a rodice. Brno : Nibowaka,
1992, S. 11L.
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V tejto suvislosti si kladieme i otazky, aka ma byt vychova konkrétneho ¢loveka,
¢o ma byt jej podstatou, aké si méa davat ciele. Clovek nie je ni¢ samozrejmé. Clovek
je otazka, na ktoru si [ahko neodpovieme. Ani filozofia ndm nepovie posledné slovo,
nechava dvere otvorené. Clovek je bytost, uzatvorena ako idividuum a osoba socidl-
na. Clovek sa vychovéva, formuje, tvori.*°

Medzi zakladné vychovné ¢initele rozvoja osobnosti patria:

oV AW N

skola

rodina

Cirkev

detské a mladeZnicke organizacie
socidlne skupiny (rovesnicke)
masmédia

Rodina vo vychovnom vztahu by mala ponukat a akceptovat to, ze:

1.

Vychova by mala byt v prvom rade vyrazom a prejavom prijatia, akceptacie,
konania pre dobro a v prospech vychovavaného.

Vychova, podobne ako mnoho inych vztahov v nasom Zivote, ak mé byt
uspes$na, sa nutne musi stat, a ked treba i zmenit na lasku bez podmienok.
Jasné vychovné ciele rodicov, zrozumitelné a prijatelné ,pravidla hry“ aj pre
dieta a priatel'sky sposob ich uplatiiovania, realizacie su cestou k jeho srdcu.
Zakladom vychovy je socidlne ucenie, schopnost pozorovat, napodobiio-
vat, identifikovat sa so svojim vzorom, cvik a posiliiovanie.

Rodina ako celok potrebuje orientaciu na zmysel. V zdravej rodine by mal
mat kazdy ¢len zmysluplnt ulohu.

Korene vychovnych problémov mozno ndjst vo viacerych zdrojoch: perfekcio-
nizmus alebo naopak lahostajnost rodicov, jednostrannost, neprimeranost vychov-
nych ndstrojov a postupov k veku dietata, zanedbdvanie, pretazovanie... .!!

V Casopise Don Bosco dnes na strane 18, 2/1988 sa v ¢lanku od Bruna Ferrera
uvadza niekolko praktickych odporti¢ani o konkretizacii cielov vychovy v rodine:

pomahajme detom doverovat sebe samym
nau¢me deti ticte a pocestnosti

zverujme detom rozli¢né ulohy

napliime ich nadsenim

vychovavajme deti k citlivosti a sticitnosti
odolavajme spolo¢ne tazkostiam a netispechu
u¢me deti umeniu vyjednavat

povzbudzujme deti k tvorivosti

smejme sa s nimi (ale nie im, nikdy z nich...)
sprevadzajme deti na ceste nadeje.

10 CERNOTOVA, M. a KOLEKTIV.: Kapitoly z pedagogiky pre studentov ucitelstva. FF PU v PreSove,

1997, S. 62.
n POTOCAROVA, M.: Co ovplyviiuje tspesnti vychovu v rodine. In: Rodina a skola, 1999, ro¢nik 47,
¢.3,s.10.
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Kazda rodina pri vychove uplatiuje urcity vychovny $tyl. Tieto vychovne $ty-
ly st charakterizované ako ,presadzovanie relativne stabilnych spdsobov pésobenia
vychovavatela na vychovévaného. V rodinnej vychove mozeme pozorovat viaceré

Styly vychovy.

1. Autoritativny rodicovsky Styl vychovy:

VyZaduje od dietata, aby sa spravalo rozumne a spolo¢ensky na trovni zodpo-
vedajucej jeho veku a schopnostiam. Vrely, starostlivy, je zvedavy na ndzory a city
dietata. Rodicovské rozhodnutia su detom zd6évodnené.

Sprdvanie dietata:

Nezavisle, sebapresadzujtce, kamaratske voci vrstovnikom, uspokojené, usilu-
jlce sa o ¢o najlepsi vykon, tspesné.

2. Autoritdrsky rodicovsky Styl vychovy:

Presadzuje moc, chyba obojstranna komunikdcia. Stanovuje absolttne naroky.
Vyzaduje poslusnost, uctu k autorite, k tradicii a tvrda pracu.

Sprdvanie dietata:

Sklon k socidlnej izoldcii, chyba spontannost. Diev¢atd byvaju zavisle a bez sna-
hy o dobry vykon, chlapci mavaju sklon k agresivite voci vrstovnikom.

3. Zhovievavy rodicovsky styl vychovy:

Od dietata ziada malo. Prijimajuci, reagujuci a orientovany na dieta.

Sprdvanie dietata:

S prevladajticim pozitivnym a Zivym citovym ladenim, avsak nezrelé, neovldda
svoje impulzy, chyba primerana spolocenska zodpovednost a nedokaze sa spoliehat
sam na seba. Sklon k agresivite.

4. Zanedbdvajci rodicovsky styl vychovy:

Prili§ zaneprazdneny, nezdcastneny na Zivote deti, bez zdujmu o to, ¢im sa zao-
beraji. Vyhyba sa obojstrannej komunikacii a mélo si v§ima ndzory a city deti.

Sprdvanie dietata:

Sklon k naladovosti, neststredenost. Neovladaju svoje city a impulzy. Nezau-
jima ich $kolské vyucovanie. Casto chodia za $kolu a maju sklon k uzivaniu drog,2

Ak hovorime o rodine ako vychovnom ¢initelovi, nesmieme zabtdat ani
na krestanska vychovu a vychovu k viere. Milostou sviatosti manzelstva rodicia
dostali zodpovednost a vysadu evanjelizovat svoje deti. Uz od prvych rokov Zivota
ich majt uvadzat do tajomstiev viery, lebo st svojim detom ,prvymi hlasatelmi®
Majti ich od najutlejsieho detstva zapdjat do Zivota Cirkvi. Sposoby Zzivota v rodine
mozu pestovat citové postoje, ktoré po cely Zivot zostavaju pravymi predpokladmi
a oporami zivej viery.'®

2 FONTANA, D.: Psychologie ve skolni praxi. Praha: Portdl, 1997, s. 23.
3 Katechizmus katolickej cirkvi. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1999, s. 542.
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S rastom a dospievanim dietata rodic straca svoje pozicie, nov zZivotnej dynami-
ke vztah rodica a dietata obycajne pretrvava ako jeden z najtrvalejsich a najsilnejsich.
Preto i pubescent, ¢i adolescent si do Skoly prinasa predovsetkym urcity model Zivo-
ta zo svojho rodinného socidlneho prostredia. Cim bohatsie vybavenie dieta v rodi-
ne ziskalo (nie materidlne, ale dugevné), tym je i konfrontacia so skolou, s ucitelmi
jednoduchsia.

Dobra vychova je tym najcennej$im a najhodnotnej$im venom, ktoré mozu
rodicia diefatu dat. Stastny je ten ¢lovek, ktorého rodicia nauili milovat inych ludi.
Tym ho ugetrili mnohych negativnych citov - pomsty, zavisti, nenavisti, lakomstva
apod.
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Vyucovanie ndbozZenstva nie je rutina,
ale vidy novy zazitok'

doc. ThDr. PETER TIRPAK, PhD.
Katedra aplikovanej edukoldgie

Abstract: A growing number of people today are of the opinion that children are bored at schools and it
is therefore even more difficult for them to acquire new knowledge. The approaches used in the teaching
process are not very appealing to them. They absorb a wealth of information but they have no idea how
to use it one day. Teachers, on the other hand, rack their brains to find the best methods to motivate
their students to learn. Experiential education is the key that can engage students to open doors to the
unknown world and remember what they have found behind those doors. The author of this paper aims
to introduce some ground rules for teaching religious education that can transform a routine teaching
into a learning full of experiences and understanding.

Keywords: Interactive style. Teaching methods and forms. Routine vs. experience. Personal development.
Teaching of Jesus Christ. Teaching during the pandemic.

Vsetci mame skusenost' s vyucovanim

Vo vyucovani su pre ucitela najjednoduchsie metddy vykladu, rozpravania ale-
bo prednasky, kde aktivita Ziaka je zizena na zapisovanie si poznamok, prip. vypra-
covanie zakladnych uloh podla poziadaviek ucebnic ¢i pracovnych listov. Tak sa vel-
mi lahko skizne k uceniu sa memorovanim a k rutine, ¢o uz v 17. storoci kritizo-
val Komensky. Z vlastnej sktisenosti mozeme povedat, Ze Ziaci si na tieto metody
a postupy sice zvykli, no vo vacsine sa s nimi nie vzdy stotoziuju. Posta¢i mala anke-
ta medzi ziakmi a hned sa dozvedame, kolko malych odbornikov je vlastne medzi
nami a kolki z nich by ndm - pedagdgom - hned vedeli poradit, ¢o by robili a ako
by udili, ak by boli na nasom mieste. Uvedomujem si, Ze pisanie tychto riadkov zrej-
me nie je celkom akademicky vstup do vedeckej studie, no priznajme si, je to tak.
Najdu sa aj taki ziaci, pre ktorych je ucitel' vzdy vzorom a prikladom hodny nasle-
dovania. No zial, takychto pripadov nie je vela. A mozno je to naozaj tak. Mozno je
naozaj chyba v nas, v nasej apatii davat zo seba viac z dévodu nedocenenia, tinavy,
vyCerpanosti ¢i prirodzeného vyhorenia, ktoré prichddza pri stalom odovzdavani sa.
Nesmieme v$ak zabudat na to, Ze to, ¢o robime, je v prvom rade poslanim, nie iba
povolanim. Ak v$ak ide o poslanie, nemozno sa uspokojit s vedomim, Ze postacuje
podéavanie minimalneho ¢i standardného vykonu. Uspech vo vyu¢be zavisi od rov-

1 Prispevok je vystupom grantu KEGA 018PU-4/2019 s ndzvom DalSie vzdeldvanie absolventov teolo-

gickych fakult.
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novahy a uspokojovania zaujmov vsetkych zainteresovanych stran - nevynimajtic pri
tom ziaka a ucitela. Oba subjekty maju svoje naroky, poziadavky i ocakavania.

Interakény sStyl prace uditela

Nabozenska vychova patri medzi humanistické smery vyucby. Humanisticka
koncepcia edukdcie podciarkuje dolezitost prechodu od direktivneho vedenia edu-
ka¢ného procesu na nedirektivny, k comu napomahaju mnohé zlozky systému edu-
kacnej reality. Jednou z nich je kreovanie interakcie vo vyucovani, ktoré ovplyviiuje
charakter a smerovanie edukacie. Interakcia pozostava z troch zloziek:

1. socidlne vhimanie a poznavanie ludi,

2. Vytvaranie priestoru pre vzdgjomnu komunikdciu ziaka a ucitela,

3. vnimanie a usmernovanie spravania jednotlivcov.

Vsetky tieto zlozky na seba nadvazujui a maju nezastupitelné miesto. Pod ter-
minom interakcia nemozno rozumiet iba to, ako ucitel jedna so ziakmi. Pedagogic-
kd interakcia neprebieha medzi ludmi len ako medzi jednotlivcami, ale odohrava
sa v konkrétnom socidlnom prostredi, kde jednotlivi aktéri zastavaju rézne socidlne
roly.2 Zmena socialnych roli si vyZaduje aj zmenu komunikécie. V praxi to znamena,
7e inak s triedou komunikuje ucitel, ktory v nej bezne udi, inak ucitel, ktory triedu
nepozna a prisiel len zastupovat.®

Interakcia je kltucovou zlozkou viacerych oblasti spolo¢nosti a sprevadza nas
takmer v kazdodennych situdciach. Interakcia v eduka¢nom procese vznika aj pro-
strednictvom vyucovacich metod. Tie maju byt Zivé a pdsobivé, ¢im docielime pri-
jemnt atmosféru klimy v triede.

Nebojme sa vytvarat nové prostredie, metddy a formy vyucby

Uz spominany priekopnik pedagogiky Jan Amos Komensky povedal: , Povedz mi
nieco a ja to zabudnem. UkdZ mi nieco a ja si to budem pamdtat. Dovol mi vyskusat
si to na vlastnej koZi a ja to budem ovlddat. Dovol mi, aby som to preZil a ja to budem
citit a chdpat po cely zivot.“ Tieto slova jasne poukazuju na rozdiel medzi vyucbou
zaloZenou vylu¢ne na slovach odovzdavajucich nové poznatky a vyucbou, kde slo-
va dopliujt ukony. Tie sa spolu so slovom stavaju zazitkom. V kone¢nom dosledku
i zivot podla evanjelia je postaveny na zazitku a skusenosti. Podobne, ako to bolo
v situdcii emauzskych ucenikov. Jezi$ sa s nimi rozprava, vnimajuc ich neznalost
poukazuje na konkrétne priklady svojho Zivota, vysvetluje Pismo tak, ze ho spaja so
sebou samym a vysledkom je nadherna skiisenost: ,Ci ndm nehorelo srdce, ked sa
s nami cestou rozprdval a vysvetloval ndm Pisma?“ (Lk 24, 32). Poslanim tych, ¢ovyu-
¢uju ndbozenstvo ¢i nabozensku vychovy, je vovadzat posluchacov do takejto skuse-
nosti zapaleného srdca. Do skisenosti, po ktorej je clovek ochotny urobit novy krok
arozhodnutie prehodnotit ¢i zmenit svoj Zivot, postoje ¢i hodnoty. V tomto pripade
sa naplni zndme vyjadrenie sv. don Bosca, Ze ,vychova je vecou srdca.“ Ak sa ziak ¢i
$tudent dostava k osvojeniu si poznatkom vlastnym zvntitornenim sa (teda stotoz-

> PASTERNAKOVA, L.: Rola u¢itela v sti¢asnej skole. In: Priprava ucitelov v procese skolskych refo-
riem. PreSov: PF PU, 2009, s. 317.
3 HANULIAKOVA, J.: Kreovanie klimy triedy v edukac¢nej praxi. Bratislava : IRIS, 2010, s. 27 - 29.
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nenim sa s obsahom vyucovania), pedagdg sa stava akoby umelcom dotvarajucim
svoje zacaté dielo.

Je nepopieratelné, ze pri vyucbe sa vztah k Bohu buduje najma zdzitkom. Ide
o vitepovanie (vovadzanie) pravd viery do najhlbsieho vnutra ¢loveka. To znamend,
ze kazdé vyucovanie musi byt natolko silné a posobivé, aby sa vyucovanych dotklo,
aby ich priviedlo k uvazovaniu a neraz ku konfrontacii s vlastnymi presvedc¢eniami.
K tomuto je potrebné osvojit si skiisenost budovania novych metdd vo vyucbe, kto-
ré sa budu dotykat vzdelavania ducha, srdca, jazyka a rtik. Ak vychadzame z tohto
predpokladu, potom je zazitkové vyucovanie jednou z najucinnejsich foriem ucenia
sa. Namiesto pasivneho prijimania informdcii si Ziaci vlastnou aktivitou cez zdazi-
tok vytvaraju vlastnu skdsenost. Nemenej dolezitad je reflexia a nasledné upevnenie
ziskanych poznatkov, ktoré pretrvavaji omnoho dlhsie ako len naspamat naucené
vedomosti. V tomto procese ucenia sa je zapojena cela osobnost Ziaka, jeho emocio-
nalita nevynimajtc.*

Nabozenstvo a ndbozenska vychova nie je rutina
Zazitkové ucenie a nabozenska vychova spolu uzko savisia. Zazitkové ucenie je
prostriedok k tomu, aby ponuknuty obsah ndboZenskej vyucby bol Ziakom zrozu-
mitelny, lahko vnimatelny a lahko zapamatatelny. Aby pomocou svojich zmyslov
a schopnosti zakusali Bozie slovo a jeho lasku vo svojom Zivote, aby svoje predsta-
vy o Bohu vedeli tvorivo a spontanne vyjadrit. Toto sa nezaobide bez individual-
nych rozhovorov so ziakmi i v skupinke, bez kladného hodnotenia pri posudzovani
ich prace a odpovedi, bez vyjadrovania ich nazorov a pocitov. Hodiny ndbozenskej
vychovy sa preto majd stavat priestorom rozmanitosti, pruznosti a dynamickosti,
pri¢om ucitel ma byt kli¢ovou osobou v tomto realiza¢nom procese. Ma byt svojim
zivotom a svedectvom vzorom pre svojich Ziakova ma byt u¢itelom viery a [udskosti.
Ucitel je zodpovedny za proces zazitkového ucenia, pricom ma dbat na tie konkrét-
nosti, ktoré vedu k zazitkovému uceniu:
1. deli sa o svoju zodpovednost za vyucovaci proces - deli sa tak so ziakmi, ako
aj s rodi¢mi, takze cela skupina zodpoveda za obsah vyucovacieho procesu,
2. zabezpecuje zdroje pre ucenie - nielen knihy a r6znu ind literattru, ale viet-
ky ostatné materialy a pomdcky, pricom prispieva tieZ svojou skisenostou,
3. nadvdzuje na skusenosti deti - deti si tak osvojujti schopnost pocuvat jeden
druhého, vytvaraju si priatel'skti atmosféru a takéto zdzitkové ucenie preni-
ka potom hlbsie do Zivota a spravania dietata.®

Rozvoj osobnosti pomocou novych metod a zazitku

O vyucovacich metodach sa Komensky vyjadril: ,Metoda vseho musti byti pred-
né prirozend. Nebo cokoli je pfirozené, rddo jde... Aby metoda libd byla, md nékdy
cukrovou opatrnosti oslazena byti, totiz aby véci potiebné pod zpiisobem rozmlou-

4 GELETICOVA, J.: Za%itkové vyudovanie. In: U¢itelské noviny. In: https://www.ucn.sk/stredne-sko-
ly/zazitkove-vyucovanie (23.01.2021).
5 Porov. ROGERS, C. R. - FREIBERG, H. J.: Sloboda ucit sa. Modra : Persona, 1998, s. 240 - 241.
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vdni, pohddek, podobenstvi, az i hdddni a zdpaseni spolecného predndsiny byly.“ To
znamena, ze Ziaci by sa mali v $kole citit prirodzene a uvolnene. Pre vznik a rozvoj
zazitkovej pedagogiky, ako aj pre histériu pedagogiky je vyznamny odkaz Jana Amo-
sa Komenského a jeho pristup, ktory presadzoval - celkovy rozvoj osobnosti ¢loveka.
Zastaval, ako bolo spomenuté, potrebu vzdelavat ducha, srdce, jazyk aj ruku. Podla
neho ¢lovek ziskava najddlezitejsie sktisenosti pomocou vlastnych zmyslov. Defini-
cia zazitkovej pedagogiky sa stale vyvija. Vzhladom na viaceré pristupy a rdznoro-
dost pouzivanych pojmov v inych jazykoch a krajinach je neustala potreba zjednote-
nia vyznamov pojmov a ich obsahu. Mozno tvrdit, Ze sa v aplikacii zdzitkovej peda-
gogiky uplatiiuju a prelinajii mnohé pedagogické smery.

Zakladom zazitkovej pedagogiky vo vSeobecnosti je vlastna aktivita, prostred-
nictvom ktorej vychovavany ziskava zazitky. Typickym pre zdzitkovti pedagogiku
je zapojenie celého ¢loveka, tym myslime fyzicky, intelektualne aj emocne, vrata-
ne pocitov a zmyslov, jeho predchadzajtcich skusenosti ako aj nasledné spracova-
nie zazitku. Prirodzene, nestadi iba nejaky emocionélny ¢i fyzicky zdzitok na to,
aby sa ¢lovek nieco naudil. Existuje rozdiel medzi rekrea¢nym zazitkom a zazitkom
pedagogickym, ktory spociva v reflexii. K u¢eniu dochadza az po preskiimani a spra-
covani skasenosti, ktort zazitok vyvolal. To v zdzitkovej pedagogike znamena, ze
na nadobudnutie poznatku nestac¢i samotna aktivita, ale rovnako délezitd je reflexia
a nasledné upevnenie si nadobudnutého poznatku ¢i skisenosti.”

Umenie, ktoré je casto sticastou zazitkov, je spajacim mostikom, cez ktory
mozu pedagogovia prejst od teoreticky vyborne podchytenych metodik k vnuitorne
zazitej, zmyslami a imagindciou potvrdenej radosti zo Zivota, zo samotného bytia.
Ukazuje sa tak spdsob, ako moze ¢lovek uz od ttleho detstva nanovo zazit tizas, nad-
viazat vztah, prostrednictvom kultdry sa starat o svoju dusu, prezivat tctu k tajom-
stvu zivota a k jedine¢nej hodnote kazdého cloveka. Vychovnu problematiku geni-
alne opisal aj basnik Friedrich Schiller, ktory tvrdil, Ze: ,, formovat ¢loveka znamend
spracovdvat jeho vntitro, nie len vonkajsok.“ Neustéle zvysSujtca sa kvalita zivotného
$tylu a trovent materidlneho zabezpecenia neprindsaju, zial, efekt citlivejsieho spo-
luzitia l'udi.® Psycholdgovia tvrdia, ze prave v obdobi skolskej dochddzky prechadza
u ziakov velmi vyraznymi zmenami ich citové preZivanie, sebareflexia a vola. City
zanechdvajui na dusevnom diani ¢loveka ovela vacsie stopy ako akékolvek rozumo-
vé vnimanie a chapanie sveta a reality v fiom. Ziaci, ak sti k tomu aj v rdmci gkol-
skej vyucby vedeni, sa postupne naucia reagovat okrem réznych zmyslovych javov
aj na symbolické podnety. Vo vy$som veku spozndvaju aj rozne Tudské protikladné
vlastnosti, myslienky a pocity, a tie si zacinaju ovela intenzivnejsie vS$imat aj sami
na sebe. Nastava proces sebavyrovnania sa s tymito rozporuplnymi podnetmi. Ak
k tomu z akychkolvek pri¢in neddjde, moze nastat situdcia, Ze Ziak nezvlada svoje

6 KOMENSKY, J. A.: Jak (se) ucit. Vybrané myslenky o vzdéldnt a vychové. Praha: Mladé fronta, 2004.
s. 62.

7 Porov. KAPSOVA, J.: Zazitkova pedagogika. In: ZOOM-M . Zaostrené na mladych. Casopis o praci
s detmi a mladeZou a o politike mladeZe. Bratislava : Rada mladeze Slovenska, ¢. 3, ro¢. 2008, s. 4 - 5.

8  PIRNIKOVA, T.: Zo $koly sa dnes vytréca radost. In: Integrativna umeleckd pedagogika (Fragmenty).
PreSov : PF PU, 2008, s. 154.
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prezivanie, nevie si ho logicky vysvetlit a nevedomky, nechtiac schadza z chodnika,
ktory je spolo¢nostou akceptovatelny. Rozne pohlady na ontogenézu imaginativno-
-emotivnych funkcii sa zhoduju v tom, Ze v ramci $kolskej vychovy (katechézy) by
mal byt dusevny vyvoj Ziakov naplneny predovsetkym obraznostou, podobenstvom,
duchovnou nazornostou a v mensej miere abstraktnymi pojmami. Pretoze jedine
symbolom a predstavivostou sa mézeme okrem rozumu prihovorit aj srdcu. Samot-
né myslenie by sa malo vyvijat aj na zaklade dusevnych zazitkov, pomocou ktorych
sa bude clovek ucit vytvarat si vlastny tsudok o réznych veciach a rozhodovat sa
pre vlastnu cestu Zivotom. Obdobie $kolskej dochadzky je obdobim, kedy clovek -
ziak postupne prekondva zavislost od doterajsie zauzivanych principov a citi potrebu
akejkolvek zmeny.

U Ziakov je potrebné vzbudit radost z ucenia sa, vytvorit také edukacné pros-
tredie, ktoré bude pre Ziaka velkym zazitkom z objavovania nového. Zazitok poma-
ha Ziakom precitit krasu z poznaného a vytvorit v iom tazbu po dalsom zazitku
- po dalsom uceni sa. V podstate kazda vyucovacia hodina je zalozena na zazitku
- ¢i pozitivnom (radost, nadSenie, optimizmus, dobra ndlada...) alebo negativnom
(lahostajnost, nuda, nechut, strach...), takze Ziakova skusenost s vyucovacim pred-
metom vyvoldva tak pozitivny, ale aj negativny zazitok. Zazitkova pedagogika si kla-
die za ciel vyvolavat u ziakov pozitivne zazitky. Po ziskani zdzitku na vyucovacej
hodine je velmi dolezZité, aby sa dostavila spatna vazba - skiimanie vlastnych pocitov,
skasenosti, postojov, z ktorych je mozné poucit sa.

Vyucovacia prax alebo ako dnes oslovit vyu¢ovanim?

Do vyucovacej praxe je vhodné vnasat nielen raciondlne postupy, ale aj pod-
vedomé imaginativne deje zaloZené na intuicii a imagindcii. Emotivne posobenie
napr. prerozpravanim udalosti z Kristovho zivota, hravych aktivit, tvorivej drama-
tiky ¢i vytvarného prejavu je ovela ucinnejsie ako bezne zauzivané postupy. Takto
ziskané vedomosti su trvacnejsie, lebo je vSeobecne zndme, Ze kognitivne vykony
sa viazu na afektivne stavy, emo¢na pamat je najdokonalejsia. Principom zdZitko-
vej pedagogiky je ucenie sa vlastnou aktivitou, prostrednictvom ktorej ziak ziska-
va zazitky. Zapaja sa cely ¢lovek - fyzicky, intelektudlne aj emocne, vratane pocitov
a zmyslov, jeho predchadzajucich skusenosti. Toto predchadza jeho nasledné spra-
covanie zazitku. Cim viac vlastnej energie musi ziak vynalozit, tym je zaZitok inten-
zivnejsi a zapamatatelnejsi. Ak je poznatok sprevadzany emocionalnym zdzitkom,
je ulozenie tohto poznatku v dlhodobej pamadti podporené prave prezitou emociou.
Pozitiva zaZitkového ucenia vidime v tom, Ze:

*  Ziaci maju moznost to, Co sa naucia, priamo intenzivne preZit, precitit,

+  aktivizujt sa prirodzené potreby Ziakov a sucasne st aj uspokojované,

+  prirodzenou cestou sa realizuji medzizlozkové, medzipredmetové

a medziumelecké vztahy,
*  Ziaci pochopia, Ze sa ucia nie pre hodnotenie ¢i pochvalu a odmenu, ale pre
Zivot,

*  medzi Ziakmi dochadza k vytvaraniu novych vztahov na zdklade vzajom-

ného dialogu, pomoci a timovej spoluprace.
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*  Prave kreativita je prostriedkom sebarealizacie, prostriedkom prekonava-
nia tazkosti z nastolenej situacie. Kreativita sa vo vSeobecnosti povazuje
za ¢innost, ktord odhaluje a rozpoznava problémy a nachddza originalne
rieSenia. Reorganizdciou tejto sktisenosti, kombindciou a syntézou zmys-
lovych, citovych a intelektudlnych prvkov sa vytvéraju nové kvality - v novy
celok. V edukdcii by teda malo ist o to, aby sa u kazdého dietata objavil
apodporoval jeho zmysel pre tvorivost, ktory by sa rozvijal v najvyssej moz-
nej miere. Lebo tvorivy potencidl ziakov moze byt velky, ale ak nema pod-
mienky, aby sa prejavil, ostdva len moznostou a neprindsa ni¢ nové, uzito¢-
né ani objavné. Subjektom tvorivosti moze byt aj ucitel, aj ziak. Pedagog by
mal ako prvy postrehnut, Ze Ziak vyprodukoval nejaku tvorivi myslienku
a v tejto produkcii by ho mal podporit. Na druhej strane nie je spravne,
aby ucitel len ¢akal, kedy Ziaci vyprodukuju nieco tvorivé, naopak, mal by
premyslene a systematicky utvarat také pedagogické situdcie, ktoré ziakov
k tvorivému mysleniu podnietia. Jednou z najpodstatnejsich skuto¢nosti
je, Ze tvorivost mozno cvicit, teda rozvijat.

Predstavivost a fantdzia teda tvoria taktiez délezitt stcast poznavacich proce-
sov.’ Imaginativno-emotivne zlozky osobnosti sa v zmysle ontogenézy ¢loveka vyvi-
jaju postupne. Pre komplexny rozvoj osobnosti a inteligencie je potrebné rozvijat
obidve mozgové hemisféry.'° V primdrnej edukacii je preto dolezité, aby ziakom boli
poddvané nielen abstraktné pojmy, ale aj také poznatky, ktoré st naplnené zmyslom,
ktoré pdsobia obrazom a podobenstvom, aby sa rozvijala aj ich duchovna nazornost
a symbolické predstavy. Symbolom, metaforou a podobenstvom hovorime nielen
k rozumu, ale aj k citu, pocitu, k celej dusi. Poznatky by sa vak nemali ziakom pred-
kladat iba prostrednictvom zmyslovej nazornosti, pretoZe su nie¢im viac, nez tym,
¢o mo6zu uchopit zmysly. Maju teda byt uchopené myslou, ale aj pocitom a fanta-
ziou.!!

Vyucovanie formou projektov je tvorivejsie, rusnejsie a zivsie ako tradi¢na vyuc-
ba, pretoze umoziiuje aktivnu ¢innost ziaka. Vyucovanie touto formou vyznamne
podporuje interakciu medzi Ziakom a ucitelom. Mottom pre takuto ¢innost moze
byt: ,To, o deti robia, md pre ne ovela vacsi vyznam, nez to, ¢o vidia a pocuju. Rie-
Senie projektov zdroveri uci deti badatelskej, vyskumnej, objavujticej cinnosti, pricom
zazivaji dobrodruzstvo z poznania, z riesenia problémov, o vytvdra pozitivny vztah
a zdujem o poznanie a ucenie sa.“'* Pojmom projekt sa vSeobecne oznacuje pldn,
navrh na uskuto¢nenie urcitého ciela s istym spdsobom. Ziaci si pod vedenim uci-
tela/katechétu alebo aj individualne vypracuju projekt, ktory postupne riesia, a tym
sa vlastne aj ucia. U¢itelova rola je v rovine spolupracovnika, ktory ma také prava aj
povinnosti ako kazdy Ziak - ¢o tieZ podporuje samostatnost prace zZiakov. Na ziakov
posobi bez trestov a na hodnoteni sa podielaju aj Ziaci. Ziak za svoju pracu prebera

9 SLAVIKOVA, Z.: Integrativna umeleckd pedagogika (Fragmenty). Pre$ov, 2008, s. 35.
10 KOPCAKOVA, S.: Hudba a umenia. Pre$ov: FF PU, 201, s. 189.

u  STEINER, R.: Vyichova ditéte z hlediska duchovni védy. Praha: Baltazar, 1993, s. 95.

1z ZELINA, M.: Stratégie a metédy rozvoja osobnosti dietata. Bratislava: Iris, 1996, s. 43
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zodpovednost. Aktivne riesi projekt, pricom spolupracuje so spoluziakmi.'® Projekt
mozeme chapat aj ako alternativu k tradi¢nému vyucovaniu, ktory by v rdmci nasej
témy mohol vychadzat z miestnych podmienok. U¢itel v projektovom vyucovani je
tym, ktory iniciuje ziakov k samostatnej praci. Ucitel sa pre Ziakov stdva partnerom,
je ich radcom, organizatorom, spolupracovnikom.!* V ramci komplexného rozvo-
ja ziaka mozu byt v projekte vyuzité medzipredmetové vztahy. Podstatou stratégie
projektu nie je potlacat tradi¢ny sposob vyucby, naopak, obohatit ho, kde projektova
metdda mdze posobit ako vhodny doplnkovy prostriedok. Ak by sme chceli hovorit
o navrhoch na projektovti ¢innost zZiaka v zaberoch ndbozenskej vychovy, méze ist
o napr. o geografické spracovanie a predstavenie viacerych oblasti, kde Jezi§ uzdravo-
val. Pri spoznavani os6b, ktoré boli v Kristovej blizkosti, a ktoré su hodné nasledo-
vania (sticitna Veronika, Simon z Cyrény, Stefan, apostol Pavol...), ako aj o hladanie
posolstiev z Kristovych podobenstiev.

Ak hovorime o kognitivnych a zazitkovych vychodiskach nabozenskej vycho-
vy, urcite sa dostaneme do situdcie, kedy zhodnotime to, Ze nie je mozné definitiv-
ne vystihnat rozmer tohto spésobu vyucovania, ktoré je postavené na zazitku. Ide
totiz o dynamicky proces, ktory ma progresivny charakter. Vzdy sa ale dotyka jedné-
ho zakladu: zazitkové ucenie je proces tvorivého ucenia, ktory zodpoveda intelek-
tudlnym moznostiam dietata a na zaklade osobného zazitku a sktisenosti smeruje
k nadobtidaniu novych poznatkov a k dalsiemu rozvoju osobnosti.

Aj pri vyucovani naboZenstva sme pozvani hladiet na Krista

Pocas jedného z prihovorov papeza Benedikt XVI. mladym pedagégom odzne-
li i tieto slova: Mladi Tudia potrebuju autentickych ucitelov. Osoby otvorené voci
absolutnym pravdam v réznych oblastiach poznania, ktori vedia pocuvat a zit tym-
to interdisciplindrnym dialégom. Potrebujti Tudi (ucitelov), ktori st predovsetkym
presvedceni o ludskej schopnosti pokracovat na ceste k pravde. Papez v tejto stvis-
losti pripaja pedagdgom apel: ,Vrticne vds vyzyvam, aby ste nikdy nestrdcali vnima-
vost'a smdd po pravde, aby ste nezabudali, Ze vyucovanie nie je suché podanie obsahu,
ale formdcia mladych, ktorych je potrebné chdpat a vyhladdvat. Musite v nich vzbu-
dzovat smdd po pravde, ktory pocitujii vo svojom vnitri, a tiez tizbu prekracovat' seba
samych. Budte im podporou a silou.“"> Naplnit takuto silnt vyzvu znamena vzdy hla-
diet na Krista. On je ucitelom slova a pravdy, ktort sprostredkuva svojim nasledov-
nikom jedine¢nym spdsobom.

Pévod zazitkového ucenia v ndbozenskom rozmere siaha uz do starého zdko-
na, do obdobia prorokov, ktoré sv. apostol Pavol opisuje v Liste Hebrejom: ,,Mnoho
rdz a rozlicnym spésobom hovoril kedysi Boh otcom skrze prorokov. V tychto posled-
nych drioch prehovoril k ndm v Synovi“ (Hebr 1,1-2). Pluralita, ktora opisuje sv. Pavol,

3 PETLAK, E.: Vseobecnd didaktika. Bratislava: Iris, 2004, s. 153.

14 PASTERNAKOVA, L.: Kto je ucitel? In: Ako sa ucitelia uéia? Zbornik z medzinarodnej vedeckej
konferencie. PreSov: ROKUS, 2007.

15 Benedikt XVI. mladym pedagégom. In: http://www.archivioradiovaticana.va/storico/2011/09/18/
kardin%C3%A1l_jozef tomko_benedikt_xvi_mlad%C3%BDm_pedag%C3%B3gom/slo-521636
(30.01.2021).
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naznacuje, ze Boh nezostdva pri osloveni a vedeni vyvoleného naroda prostrednic-
tvom jedného skutku ¢i udalosti. Mnoho rdz jasne naznacuje snahu oslovit mno-
hych, pretoze Bohu sa zapacilo posvdcovat a spasit [udi nie kazdého osve, bez aké-
hokolvek vzajomného spojenia, ale vytvorit z nich Iud, ktory by ho pravdivo poznal
a svato mu sluzil.'® Toto vSetko sa stalo ako priprava a predobraz tej novej a dokona-
lej zmluvy, ktord mala byt uzavretd v Jezi$ovi Kristovi (porov. KKC 781). Kristus udil
o0 Bohu a privadzal [udi do jeho blizkosti pontikanim konkrétneho sposobu Zivota.
Pri tomto svojom poslani konal tri sluzby, ktoré st totozné s dnesnou skolskou kate-
chézou: vyucoval, vychovaval a poucoval. Pouzival pri tom prostriedky a metody,
ktoré st sticastou dnesného vnimania tzv. zazitkového ucenia. Kristus kladol doraz
na skusenost. Prave skasenost aktivizuje [udské zmysly, ktoré sa pri vyucovani stre-
tavaju s predkladanou pravdou (v pripade vyucovania u¢ebnou latkou), a tak sa sté-
vaju jednym obohacujticim celkom. Ide napr. o udalost, ked pri povolani Simona
Petra a Ondreja Kristus vyuziva ich zru¢nost v rybarstve a pontkne im rozmer iné-
ho rybolovu. Takého, ktory bude zachratiovat Zivoty. Inym pripadom je vyucovanie
na Hore blahoslavenstiev, kde je mnoho tych posluchdcov, ¢o st hladni, prenasle-
dovani a ubiti Zivotom. Prave tito hlboko prijimajt Kristovu nduku, pretoze vycha-
dza z ich tazob po inom Zivote. Takom, ktory bude plny radosti napriek pozem-
skej nevrazivosti. Kristus ponuka $tastie tu na zemi, nakolko je to len mozné a vec-
ny Zivot v Bozom kralovstve.!” Kristus predkladal u¢enikom pravdu o Bohu a o ich
vlastnom Zivote. Vyuzival pri tom obrazy a ndmety prevzaté zo zivota, ktoré vyuzi-
va napr. vo svojich podobenstvach. Kristove podobenstva sa tak stdvaji zazitkom,
na ktorom ¢lovek stavia svoj Zivot. Meni sa a uvazuje o svojom Zivote a konani. To
je jasnou odpovedou na prezZity zdzitok, ktory formuje. Podobenstva vyuzivaja roz-
ne kognitivne zazitkové metody: alegorické (obrazné) rozprdvanie, ndzorné prikla-
dy z prirody, rozhovor, dialég s otdzkami, osobné svedectvo, vyklad Pisma, modlitba.
Ak vnimame Krista ako vychovavatela, nemozno prehliadnut spdsoby jeho vychovy:
osobny priklad, jednoduchost, prirodzenost prostredia, opakovanie, nevnucovanie,
tedria vkladand do praxe. Skusenosti z preZitého pomohli a pomdhaju vytvérat Zivot
podobny JeZisovmu.'®

Vyucovanie naboZenstva moze byt zazitkom i v ¢ase

pandemickych opatreni

Cas pandémie je podla Ministerstva $kolstva SR vyzvou.'® Nahle uzatvorenie
8kol pocas rozbehnutého skolského roka 2019/2020 a presunutie vzdeladvania Ziakov
do domaceho prostredia nds vetkych zaskocilo, pri¢om nikto nati nebol a ani nemo-

16 TKAC, M.: Hladanie historického JeZida alebo Krista viery. In: Acta theologica et religionistica
[elektronicky zdroj] : internetovy ¢asopis doktorandov Gréckokatolickej teologickej fakulty Preso-
vskej univerzity v PreSove, 2013, ro¢. 2, ¢. 1, 5. 125.

17 JOB, P.: Evanjeliové blahoslavenstvd. Novd nddej sveta. Bratislava : Oto Németh, 1997, s. 2.

18 Porov. BRADNANSKA, N. - HANESOVA, D. a kol.: Vybrané katechetické metédy. Banska Bystrica :
PF UMB, 2005, s. 84 - 85.

19 Tato ¢ast je kratenym a upravenym dokumentom Statneho pedagogického tistavu o Obsahu vzde-
ldvania v ZS po¢as mimoriadneho prerusenia vyucovania v $koldch. In: https://www.minedu.sk/
data/att/16218.pdf (25.01.2021).
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hol byt pripraveny. Ziaci, rodicia, u¢itelia a vietci pracovnici rezortu $kolstva sa z jed-
ného dia na druhy ocitli tvarou v tvar novej situdcii, v ktorej sme vsetci zacali hladat
cesty a spOsoby, ako sa jej ¢o najlepsie prisposobit. Zacalo tak zlozité a dlhotrvajtce
obdobie, v ktorom sa snazime o to, aby vzdeldvanie Ziakov pokracovalo aj pocas pre-
ruseného vyucovania v $kolach, a aby sme dokazali udrzat jeho kontinuitu, aj ked
toto obdobie uz bude za nami. Za tento ¢as, ktory uz v tejto situdcii mame za sebou,
sme sa naucili vela nového a do velkej miery sme sa jej so ctou prisposobili. Skoly si
velmi skoro vybudovali vlastné systémy prace, aby dokazali zabezpecit pravidelné
vzdeldvanie Ziakov a ich napredovanie v uceni, za ¢o im patri podakovanie a oce-
nenie. TieZ vzniklo viacero iniciativ, ktoré pre ucitelov pontikajiu metodickti pomoc
a ziakom podnety k uceniu sa. Stale sme vsak konfrontovani s mnoZzstvom otazok
a problémov spojenych s touto mimoriadnou situdciou, ktora je pre vSetkych vzdy
novou sktsenostou a vyzvou.

Neustdle musime hladat spdsoby, ako sa v tomto obdobi vyrovnat s obsahmi
vzdelavania, ktoré by ziaci zdkladnych a strednych $kol mali podla vzdeldvacich
programov zvladat. Vieme, Ze za danych okolnosti nie je mozné a ani t¢elné sna-
zit sa dostat k Ziakom vsetky témy a detaily obsiahnuté v existujucich vzdelavacich
programoch. V tomto kontexte si Ministerstvo $kolstva SR plne uvedomuje, Ze by
bolo nezodpovedné, aby rozhodovanie v tejto zalezitosti zostalo vylu¢ne na samot-
nych uciteloch a skolach. Jednak by to mohla byt pre nich zataz a mozno aj zneis-
tenie, zaroven by sa mohli zvacsit rozdiely medzi skolami a vysledkami, ku ktorym
smeruju.

Pre zdkladné skoly bolo pripravené Usmernenie k obsahu a organizacii vzdela-
vania Ziakov zakladnych §kél po¢as mimoriadneho prerusenia skolského vyucovania
v Skolach v skolskom roku 2019/2020. Jeho imyslom nebolo nariadovat, ¢o skoly
a ucitelia musia robit, ale malo byt nastrojom, ako v tomto obdobi zosuladit vzde-
lavacie prostredie ziakov. Ciefom tohto kroku k vzniku usmernenia bolo, aby skoly
a ucitelia naprie¢ celym Slovenskom zabezpecovali vzdeldvanie ziakov v relativnom
obsahovom i organiza¢nom stilade.

Samozrejme, mysli sa i na vzdeldvanie na strednych skoldach. I tu bol vydany
manual pre stredné skoly upravujuci organizaciu a podmienky vychovy a vzdelava-
nia v strednych $kolach. Ciefom dokumentu je stanovit zakladné prevadzkové pod-
mienky strednych $kdl po dobu trvania pandémie ochorenia COVID-19 a pre potreby
dodrzZiavania protiepidemiologickych opatreni a odporacani. Upravuje iba tie zak-
ladné prevadzkové podmienky, ktoré sa ligia (¢i st upravené nad rdmec) od $tan-
dardnych podmienok vyplyvajtcich zo skolskych, hygienickych, pracovnopravnych
a dalgich predpisov.?’ Len pre tiplnost a zachytenie informdcie uvddzam vybrané
nariadenia pre $kolské zariadenia spolu s daitumom ich aktualizdcie:

1. Materské skoly (aktualizované 23.10.2020)

2. Zakladné $koly a 8kolské zariadenia (aktualizované 11.12.2020)

3. Stredné skoly (aktualizované 11.12.2020)

20 Tento manuél bol aktualizovany 1. decembra 2020 podTa platnych opatreni a odporti¢ani Uradu
verejného zdravotnictva SR.
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4. Specidlne $koly a zariadenia vychovného poradenstva (aktualizované
12.11.2020)

Specialne vychovné zariadenia (aktualizované 26.10.2020)

Vysoké skoly a skolské domovy (aktualizované 11.10.2020)

Centrd volného ¢asu a krazkova ¢innost (23.10.2020)

Vyhléasenie rodi¢ov na vynimku z nosenia rasok (11.10.2020)

T1eto nariadenia pravidelne menili a menia svoju podobu v zavislosti od aktu-
alnej pandemickej situacie. V predkladanej studii su uvedené preto, aby poukazali
na fakt, ze vyucba je flexibilnym prvkom vo vzdelavani, a Ze je nutné okamZite reago-
vat na podnety a situdcie, ktoré zna¢ne ovplyviiuju cely u¢ebny proces. Nevynimajuc
pri tom tvorbu zdzitkovych hodin, metod a postupov, ktoré budu spojené so samo-
statnou ¢innostou ziaka.

®N o

Zaver

V stui¢asnosti prezivame nelahké pandemické obdobie spojené s obmedzeniami
v osobnom i pracovnom zZivote. V oblasti edukdcie je na pedagogov kladeny napor
novych povinnosti, ktoré nie vzdy kore$ponduju s ich odbornou profildciou. U¢itelia
sa pre splnenie opatreni na $koldch stavaji administrativnymi zamestnancami, ktori
okrem vzdelavacieho procesu nutne pracujt i na agende s protipandemickymi opat-
reniami. Nie je tomu inak ani v pripade online vyucby. Znova je na nich, na Ziakov,
no i na rodicov kladeny napor stvisiaci s IT vedomostami, na ktoré nik z nds nebol
pripraveny. Tato skdsenost viedla k poc¢iato¢nym improviza¢nym prvkom, ktoré vsak
zmenili svoju podobu na takmer profesiondlny proces vyucby za pomoci komuni-
kac¢no-vzdelavacich programov. Tie vSak nedokdzu nahradit ani fudsky a ani profe-
siondlny prispevok pedagdga vo vyucbe. Rodicia a studenti st denne konfrontovani
s tym, ze diStan¢nd vyucba, nech je akokolvek dobrj, nie je stopercentnou nahradou
vyucovania v $kole. Vzhladom k tomu, ze nik nevie predpokladat dalsi vyvoj spo-
locenskej situdcie, sme vSak ako ucitelia postaveni pred nové vyzvy v tvorbe foriem
a metod odovzddvania poznatkov. Tie sa maju za kazdych okolnosti kreovat s vedo-
mim, Ze zazitkové ucenie moze byt v tomto case prostriedkom ozdravovania spolo¢-
nosti a potla¢ania mnohych apatickych postojov vo¢i pedagogickej profesii.

BIBLIOGRAFIA:

BENEDIKT XVI.: Mladym pedagégom. In:http://www.archivioradiovaticana.va/storico/201/09/18/
kardin%C3%Au1l_jozef tomko_benedikt_xvi_mlad%C3%BDm_pedag%C3%B3gom/slo-521636
(30.01.2021).

BRADNANSKA, N. - HANESOVA, D. a kol.: Vybrané katechetické metédy. Banska Bystrica : PF UMB,
2005.

HANULIAKOVA, J.: Kreovanie klimy triedy v edukacnej praxi. Bratislava : IRIS, 2010. ISBN 978-80-
89256-51-8.

JOB, P.: Evanjeliové blahoslavenstvd. Novd nddej sveta. Bratislava : Oto Németh, 1997.

KAPSOVA, ].: Zazitkova pedagogika. In: ZOOM-M . Zaostrené na mladych. Casopis o praci s detmi
a mlddeZou a o politike mlddeze. Bratislava : Rada mlddeze Slovenska, ¢. 3, ro¢. 2008. ISSN 1336-

4340.
KOMENSKY, J. A.: Jak (se) ucit. Vybrané myslenky o vzdéldni a vychové. Praha : Mlada fronta, 2004.



STUDIE

KOPCAKOVA, S.: Hudba a umenia. Pre$ov: FF PU, 20m. ISBN 97-88055503790.

PASTERNAKOVA, L.: Rola uitela v sti¢asnej 8kole. In: Priprava ucitelov v procese skolskych reforiem.
Presov: PF PU, 2009. ISBN 978-80-555-0024-9.

PASTERNAKOVA, L.: Kto je ucitel? In: Ako sa ucitelia u¢ia? PreSov: ROKUS, 2007. ISBN 978-80-8045-
4937

PETLAK, E.: Vieobecnd didaktika. Bratislava: Iris, 2004. ISBN 80-89018-64-5.

PIRNIKOVA, T.: Zo $koly sa dnes vytraca radost. In: Integrativna umeleckd pedagogika (Fragmenty).
Presov : PF PU, 2008. ISBN 978-80-8068-736-6.

ROGERS, C. R. - FREIBERG, H. J.: Sloboda ucit sa. Modra : Persona, 1998. ISBN 80-967980-0-6.

SLAVIKOVA, Z.: Integrativna umeleckd pedagogika (Fragmenty). PreSov, 2008. ISBN 978-80-8068-736-
6.

STEINER, R.: Vyichova ditéte z hlediska duchovni védy. Praha: Baltazar, 1993. ISBN- 80-900307-9-3.

STATNY PEDAGOGICKY USTAV: Obsahu vzdeldvania v ZS po¢as mimoriadneho prerusenia vyucovania
v $koldch. In: https://www.minedu.sk/data/att/16218.pdf

TKAC, M.: Hladanie historického JeZi$a alebo Krista viery. In: Acta theologica et religionistica [elek-
tronicky zdroj] : internetovy ¢asopis doktorandov Gréckokatolickej teologickej fakulty PreSovskej
univerzity v PreSove, 2013, roc. 2, €. 1. ISSN 1338-7251.

ZELINA, M.: Stratégie a metédy rozvoja osobnosti dietata. Bratislava: Iris, 1996. ISBN 80-967013-4-7.

VITA et COMMUNIO 2021

123



ndMsodiun'mmm O O

[EEN
N
N

ThLic. MARTIN TKAC, PhD.

Na dusicky pamdtajme....
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Abstract: The contribution with a simple title: ,Let ‘s memory the souls..., describes the help conveyed
by the Church to the souls in purgatory. The first part of the study presents ,the communion of saints*
and clarifies the source of this holiness. In the study, there is holiness defined as a fundamental property
of the soul unconditionally needed to reach the eternal glory. The second part of the article is devoted to
the help through the so-called , Octave for the departed* and prayers of the memorial service - ,panikhida“
and memories for the departed in st. liturgy in Byzantine rite. The article points out the fidelity of unity
between ,the wandering Church and the suffering Church in purgatory.”

Key words: The wandering Church. The suffering Church. The Communion of Saints. Panikhida. The
Departed.

Uvod

Cirkev je spolocenstvom spajania minulosti, pritomnosti i budtcnosti. Cirkev je
preto stard, ale stéle nova a teda ve¢nd. Ve¢n4, pretoze jej hlavou je Kristus. On vstd-
pil do dejin v istom case, ale jeho spasitelné dielo zachytava celd histdriu az do vec-
nosti. Preto aj Cirkev nekona svoju sluzbu len v danej pritomnosti, ale zasahuje aj
minulost a budiicnost a mozeme povedat, ze ve¢nost. Nadhernym prikladom okrem
iného je aj modlitebna aktivita Cirkvi za zosnulych. Ta individuélna, ale aj spolo¢na.
Tento prispevok sa tak snazi poukazat na sluzbu Cirkvi vo¢i jej zomrelym ¢lenom.
V prvej Casti sa venuje terminu spolocenstvo, aby uviedol vyznam samotnej modlit-
by za zomrelych. V druhej ¢asti sa dotyka tzv. oktavy za zosnulych a zavere¢na cast
pojedndva o forme tejto pomoci v byzantskom obrade!.

Spolocenstvo svitych, ktoré si spomina

Moderny svet uznava Cirkev ako Iudské spolocenstvo, zatial ¢o Boha a jeho ria-
denia povazuje za prinajmensom osobnu rovinu, o ktorej sa nedd v objektivnosti ni¢
povedat. Podl'a neho je to oblast viery a subjektivneho nazerania na celkovy stav veci,
¢i svetonazor. Toto su tendencie, ktoré tlaci sekularny sposob zivota. Emeritny papez
Benedikt XVI. vak vyzyva:

1 Byzantsky obrad pouZivaju na nasom tizemi Gréckokatolicka cirkev i Pravosldvna cirkev. V pomoci
dugiam sa liturgicky od seba podstatne neliia. No napriek odmietaniu o¢istca sa Pravosldvna cir-
kev modli za duse, ktoré prechadzaji tzv. mytarstvami (vzdu$nymi mytnicami), kde sa o¢istuju.
V tomto prispevku sa viak venujeme Gréckokatolickemu obradu.
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,Dnes je potrebné opit objavit, Ze Jezis Kristus nie je obycajny osobny ndzor ale-
bo nejakd abstraktnd nduka, ale redlna osoba, ktorej vclenenie do dejin je schopné
obnovit Zivot vsetkych.

Samozrejme, Ze pre sekuldrny svet to moze zniet iplne absurdne. Ibaze pre
krestana by to mali byt slova, ktoré prijima a vo svojom Zivote premienia na realitu,
bez ohladu na to, ¢o si svet hovori. Krestania predsa boli uz pri svojom vzniku vzdy
povazovani za ,blaznov* ¢i ,sektarov“ a medzi sebou sa nazyvali ,,svatymi“ (porov.
napr. Sk 9,41; 26,10; Rim 8,27; 12,13; 15, 26; 16,2.15;.Flm 7). Pre krestana, ako ¢lena
mystického tela, tak musi byt jasné, ze jeho hlavou je samotny Kristus. Mat tcast
na jeho zivote je teda mozné len vtedy, ak Kristus ten Zivot riadi tak, ako hlava ria-
di ¢innost jednotlivych tdov tela a tie vykondvaja volu hlavy. Tym istym spésobom
veriaci vykonava to, ¢o mu kdze Kristus.® «Z Krista ako Hlavy ludského pokolenia
prudi posvdcujica milost na tdy jeho mystického tela - Sententia communis. Pdpez
Pius XII. v encyklike Mystici Corporis vyhldsil: ,Z neho vyzaruje vsetko svetlo do tela
Cirkvi, ¢im veriaci prijali nadprirodzené osvietenie a kazdu milost, skrze ktort sa std-
vajti svdtymi, ako on je svity... Kristus je zakladatel a pévodca svitosti... Milost a sld-
va vyvieraju z jeho nevycerpatelnej plnosti.»*

Svatost nie je dielom alebo vykonom ¢loveka, ale ovocim Svatého Ducha a jeho
darov.®> A ovocie Svatého Ducha je to miesto, kde sa stdvame svatymi. Svaty Pavol
v Liste Galatanom v 5. kapitole vo verSoch 22 a 23 vymenuva toto ovocie. Je to las-
ka, radost, pokoj, trpezlivost, laskavost, dobrota, vernost atd. Tieto nds ¢inia svatym
anovym. Pre ¢loveka sa tak ukazuju cesty, po ktorych je potrebné prejst k postupné-
mu nadobudaniu plnej svatosti:

*  Prvou fazou je cesta, na ktorej sa o¢istujeme od hriechov (via purgationis),

*  druhou je cesta osvetlovania (via illuminatonis),

*+  atretou je cesta zjednocovania s Bohom (via unionis).®

Z toho vyplyva jasné poznanie, Ze Cirkev je spolo¢enstvom bozsko-ludskym.
Kde ludsky prvok v sebe nesie vzdy moznost hriechu, no bozsky prvok je absoltt-
ne svaty. Preto Katolicka, ale aj Pravoslavna cirkev veria, Ze tajomné Kristovo telo,
ktorého hlavou je Kristus, pozostava zo ,spolocenstva svitych®. Katechizmus Kato-
lickej cirkvi definuje vyraz ,spolocenstvo svitych” v dvoch vyznamoch: «,spolocen-
stvo, ¢ize spolo¢nd tcast na svdtych veciach” (sancta) a ,spolocenstvo medzi svitymi
osobami“ (sancti). ,Sancta sanctis! - Svdté veci svdtym!“ zvold celebrant vo vicsine
vychodnych liturgii pri pozdvihovani svdtych darov pred poddvanim prijimania. Veria-
ci (sancti) sa Zivia Kristovym telom a krvou (sancta), aby rdstli v spolo¢enstve Ducha
Svitého (Koinonia) a sprostredkovali toto spolocenstvo svetu.» (KKC 948). Zakladom

2 BENEDIKT XVLI.: Sacramentum caritatis. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 2007. s. 96.

3 Porov. PALOCKO, S.: Katolicka cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. PreSov : Petra, n. o., 2007.
S. 46.

4 KRUPA, ].: Alfa a omega - Katolicka kristolégia. Bratislava : Oto Németh, 2001. s. 183-184.

5 Porov.: MATEJE, A. H.: Viem, komu som uveril. Bratislava : Spolok svatého Vojtech v spolupraci so
Slovenskym tstavom svétého Cyrila a Metdda v Rime vo vydavatelstve Ikar, 1990. s. 288.

6 TKAC, M.: Persondlna dimenzia eucharistie v Liturgii svétého Jdna Zlatousteho. Preov : GTF PU
v Presove. s. 99.
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je teda svatost. Ako z textu, ale aj zo samotného terminu svitost vyplyva, Ze sa jedna
o Svité, teda Eucharistiu a svité, teda o veriacich, ktori ju prijimaja.

Podla Lumen gentium mozeme svatost definovat aj ako: objektivnu a subjek-
tivnu.

*  Objektivna svitost znamend pritomnost Krista a Svatého Ducha v Cirkvi. Je

to pritomnost Bozieho zjavenia, aj sviatosti.

*  Subjektivna svatost spo¢iva na moralnom konani ¢loveka. Zaklad svatosti

je laska k Bohu a k bliznemu. Krestania sa stali svatymi, ked'sa stali BoZimi
synmi. (porov. LG 40).

Svatost si vyzaduje voc¢i Bohu aj podriadenost. Svatost si vzdy vyZaduje vztah
k Bohu. Je to teda jeho kategoriou, vlastnostou Boha. V tomto plnom zmysle svatym
je len Boh. On je plnostou vsetkych hodnét. V fiom pramenia ostatné hodnoty, pre
ktoré je normou a ur¢ujucim bodom. A tak stvorenie moze byt nazvané svitym, len
vtedy ak:

*  jesBohom spojené,

* jeknemu nasmerované.”

Krestan je teda ako ¢len Cirkvi povolany svoju svatost Zit v nej. ,NdboZnost, kto-
rd sa diva len na nebo, aby tam nasla Boha, je netiplnd a jednostrannd. Nds Boh sa
vtelil a je medzi nami, Zije v nasich sucasnikoch, v mali¢kych, chudobnych, bludiacich
prenasledovanych.®®

V tom mézeme vidiet, ze Cirkev je spolocenstvo svétych, ktoré zahriuje veria-
cich v8etkych narodov a ¢ias, Zijucich a oslavenych. To je putujuca cirkev na zemi, bla-
zenych v nebi a dusi v odistci. V8etci takto tvoria mystické telo Jezisa Krista. Jeho tdy
st pospdjané laskou a vzdjomnou pomocou. Putujuica cirkev sa modli za zosnulych
v stave oCistovania a uctieva si svitych v nebi. Ti zasa orodujt za cirkev putujticu.’

A. S. Chomjakov'® hovori, Ze Cirkev neZije ani na zemi pozemskym, fudskym
zivotom, ale bozskym Zivotom a (zivotom) milosti. Preto nielen kazdy jeden jej ¢len,
ale aj ona sama v sebe, sa vzneSene nazyva svatou. Viditelne sa prejavuje vo sviatos-
tiach, ale jej vnutorny Zzivot sa prejavuje v daroch Svatého Ducha - vo viere, nade-
ji a laske. Utlacovand a prenasledovana vonkaj$imi nepriatelmi, nezriedka zratio-
vana zlymi vasinami vlastnych deti, uchovala a uchovava seba samu neotrasitelne
a nezmenitelne na tom mieste, kde st zachovavané bez zmien sviatosti a duchovna
svitost. Ona nikdy nie je vyvratena a nepotrebuje népravu. Zije podla zakona slobo-
dy. Neuznéva nad sebou nijakd moc, okrem vlastnej. Neuznava zZiaden sid, okrem

7 TKAC, M.: Persondlna dimenzia eucharistie v Liturgii svitého Jdna Zlatousteho. Presov : GTF PU,
s. 83.

8  GAZZERA, A. - LEONELLI, A.: Vjeho slapajach. Rim : SUSCM, 1981. 5. 11.

9 Porov. MATEJE, A.H.: Viem, komu som uveril. Bratislava : Spolok svatého Vojtech v spolupraci so
Slovenskym ustavom svatého Cyrila a Metdda v Rime vo vydavatelstve Ikar, 1990. s. 312.

10 Alexej Stepanovi¢ Chomjakov (1804 -1860) - laicky myslitel a teolég. Zil v Rusku a vyrazne prispel
k obnove vlastnej ruskej teologickej tradicie. Bol vyznamnym ¢lenom skupiny slavjanofilov, ktorym
zdleZalo na spristupneniu originality celostného ruského myslenia vzhladom k eurépskemu Zapa-
du. Chomjakov prinos je v oblasti eklezioldgie. Jeho myslienky sa uchytili v neskorsej pravoslavnej
teologii, ale aj v katolickej teoldgii 20. storocia. Porov. CHOMJAKOV, A. S.: Jedna cirkev. Olomouc :
Centrum Aletti Refugium Velehrad-Romass. 1. 0., 2006, obélka knihy.
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stdu viery a vyjadruje svoju lasku, vieru a nadej v modlitbach a obradoch, ktoré st
ingpirované duchom pravdy a Kristovou milostou. Preto jej vlastné obrady, hoci nie
st nemenné, nikdy a v Zziadnom pripade nemozu v sebe obsahovat aktikolvek, aj seba
mensiu primes 1Zi a klamlivého ucenia. Obrady vsak st pre jej ¢lenov zavazné, preto-
ze vich zachovavani je radost svdtej jednoty.!!

Je to spolocenstvo, ktoré je zozbierané do Bozieho kralovstva zo vSetkych kon-
¢in zeme.'? Napriek nddhernym a podnetnym myslienkam Chomjakova je Cirkev,
ako uz bolo povedané, spolocenstvo aj fudské a spéja v sebe I'ud oslaveny, putujuci
i trpiaci.

L'ud oslaveny je ten, ktory sa uz tesi v nebeskom kralovstve v nebi. Je to teda
uz Cirkev oslavend. Ona stoji vedla Panovho tronu, aby sa za nas mohla prihova-
rat. Jej prihovor je pre Katolicku cirkev pochopitelny, lebo ona tvori so spolocen-
stvom na zemi jednu Cirkev. To znamena, Ze ako prosime o modlitbu, ¢i prihovor
,pozemstana“ - krestana Zijiceho este na zemi, tak isto moézeme legitimne o to isté
prosit aj ,nebestana“ - ¢lena uz oslavenej Cirkvi. Ako hovori Pismo: ,Vyplni Zelanie
bohabojnych, vyslysi ich modlitbu a zachrdni ich“ (Z 145,19). Dokonca v Knihe prislo-
vi je modlitbe spravodlivého pridelena este vyssia hodnota: ,Pdn je daleko od bez-
boznych, modlitbu spravodlivych vsak vyslychd.“ (Pris 15,29). A tito vSetci (osldvena
Cirkev) mali G¢ast na Zivote Krista, nastepili sa na a Zivili sa nim. Kristov Zivot sa
stal ich Zivotom, a tak dostali schopnost odolat akymkolvek pokuseniam, prenasle-
dovaniam, nepriaznivym okolnostiam (porov. Jn 16,33), ba dokonca prekonat smrt
(porov. Lk 21,16-19). S touto jednotou a zrastenostou v Kristovi tak mohli cez r6zne
prikoria kracat ako vitazi a vstupit do neba a dokonca nielen stat pri svojom Majstro-
vi, ale aj spolu s nim zasadnut na jeho trén (porov. Zjv 3,21).'* Preto v tejto viere niet
prekazky a ani dévodu preco neprosit o modlitbu a prihovor tieto zastupy svatych.
Tak uci aj Katechizmus Katolickej cirkvi: , Putujtica Cirkev sa vo svojej modlitbe spdja
s modlitbou svdtych a prosi ich o orodovanie.” (KKC 2692).

A tak prechadzame k Cirkvi putujucej. Tento vyraz v sebe zahrnia tych ¢lenov
Cirkvi, ktori este nedospeli ku kone¢nému zjednoteniu s Bohom. Patria sem ti ¢le-
novia Cirkvi, ktori ziju eSte na zemi ale aj ti, ktori uz zomreli bez smrtelného hrie-
chu, ale nedosiahli stav plnej dokonalosti. Teda ti, ktori sa podla ucenia Katolickej
cirkvi nachadzaju v stave ocistovania. Svaty Bazil vo svojich Homilidch o diele Siestich
dni poukdzal na rozdiel zeme a neba na zdklade prirodzenych fyzikalnych vlastnosti.
Vyjadril sa, Ze je predsa zjavné, ze to, ¢o je zlozené, hmotné a ma svoju vahu, je jed-
noducho drzané k zemi. A tak aj veriaci ¢lovek, hoci je ¢lenom Cirkvi - nebeského
spolocenstva, sa zatial nachddza pod nebom. Ak pominti d6vody a prekazky k plné-
mu zavi$eniu jednoty s Bohom, tak sa aj ¢lovek dostane do jeho kralovstva.**

1 Porov. CHOMJAKOV, A. S.: Jedna cirkev. Olomouc : Centrum Aletti Refugium Velehrad-Romass. r.
0., 2006. s. 62.

2 Porov. Didaché VI. <http://fatym.com/taf/knihy/patrol/p_didach.htm#IX>. (19. 03. 2015).

3 Porov. PALOCKO, S.: Katolicka cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. PreSov : Petra, n. 0., 2007. 5. 37.

4 SVATY BAZIL VELKY: Hexaémeron &ize Homilie o diele $iestich dni. Homilia I. <http://www.grkat.
nfo.sk/Texty/bazil-hex-L.html>. (10. 04. 2015).
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Cirkev putujtca - trpiaca

Privlastok putujtica - trpiaca, ako uz bolo spomenuté vyssie, patri 'udom, ktori
eSte putujt za ve¢nym zivotom k svojmu oslaveniu, ale svoj zZivot na pozemskej puti
uz ukondili. Zaroven sa vSak nachddzaju v ocistci, teda mieste, ktoré ich este zbavu-
je naviazanosti na hriech. Katechizmus Katolickej cirkvi hovori: T, ¢o zomierajii
v Bozej milosti a v priatelstve s Bohom, ale nie st dokonale ocistent, hoci su si isti
svojou vecnou spdsou, podstupuju po svojej smrti ocistovanie, aby dosiahli svdtost
potrebnii na to, aby vosli do nebeskej radosti.“ (KKC 1030). Liturgicky je to vyjadrené
aj na obrade proskomidie, prvej casti liturgie Byzantského obradu, kde sa pripravuje
chlieb a vino k eucharistickému slaveniu. Kitaz vykrajuje z poslednej, (piatej) prosfo-
ry Ciastky za zomrelych: , Potom vezme piatu prosforu a hovori: Na blazent pamiatku
a odpustenie hriechov dobrocinnych zakladatelov tohto svitého chrdmu (v reholnych
domoch: tohto svitého domu). Potom spomenie biskupa, ktory ho vysvitil, a mend
inych zosnutych, ktorych chce. Pri kazdom mene vyjme ¢iastku hovoriac: Spomeri si,
Pane, na dusu svojho zosnutého sluzobnika (povie meno). A nakoniec hovori takto:
I na nasich pravovernych otcov a bratov a na vsetkych, ¢o zosnuli v nddeji na vzkrie-
senie a vecny Zivot v tvojom spolocenstve, milujtici Pane.“!®

Uvedomiac si aj miesto uloZenia tychto ¢astic (partikul) na diskose, sa nam
naskytd obraz o tomto spolodenstve svatych. V centre je totiz Ahnec (Baranok) -
Kristus, po jeho pravici je Presvita Bohorodicka a po lavici st sviti, teda uz oslavena
Cirkev. Pod Kristom je Cirkev putujica (tu na tejto zemi) a trpiaca. Ta tvori jednotu
s celou Cirkvou a hoci z ¢asného hladiska sa priblizila k Bohu, stdle nedosla do ciela.
No pred tron Boha, pred Bardnka sa dostane iba po ocisteni a pomoci nas Zijucich.
Preto je aj symbolicky cirkev trpiaca umiestnend na spodnom mieste diskosa a nad
1ou je cirkev putujuca (Zijucich). Ich ulohou je spominat na duse vernych zosnulych,
aby prisli ¢im skor do ve¢nej radosti. Tak cirkev putujuca sprostredkiiva pomoc.

Pomoc dusiam v o¢istci
Cirkev putujtca je pomocou pre duse trpiacich v o€istci a to najmd modlitbou,
obetou, postom. V mesiaci november Katolicka cirkev pontika priestor uvedomit
si jednotu ludu trpiaceho a putujiceho. Za véeobecnych podmietok sa tak veriaci
Tud modli pocas tzv. dusickovej oktdvy, za duse v odistci a spliia potrebné, stanove-
né podmienky, aby tymto dusiam vyprosili aplné alebo ¢iastocné odpustky. Od 1.
do 8. novembra moézu veriaci ziskat uplné odpustky len pre duse vernych zomrelych
v ocistci. Podmienky pre ziskanie odpustkov vo veobecnosti st:
1. prijat sviatost zmierenia, kratko predtym alebo potom
2. prijat Eucharistiu, najlepsie v tej isty der
3. pomodlit sa na tmysel Svdtého Otca (v nasich podmienkach va¢sinou
modlitbu Ot¢enas, Raduyj sa Bohorodicka ( v Latinskom obrade Zdravas
Maria), Slava Otcu).
Pocas tychto dni treba vylucit akikolvek priptitanost k hriechu, to i k vSedné-
mu.

15 Svitd bozskd liturgia ndsho otca svdtého Jdna Zlatotsteho. Presov : Spolok biskupa Petra Pavla Goj-
dica, 1998. 5. 11 - 12.
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Odpustky pre duse v ocistci od 1 - 8. novembera

Néabozne navstivit cintorin raz denne, pocas odpustkovej oktavy, od 1. novem-
bra do 8. novembra a aspoil myslou sa pomodlit za zosnulych a splnit prvé 3 pod-
mienky. V dent Spomienky na vsetkych zosnulych 2. novembra ndbozne navstivit
chram alebo kaplnku a pomodlit sa modlitbu Ot¢ends a Verim v Boha, ako aj modlit-
bu na umysel Svatého Otca a splnit spomenuté 3 podmienky.'®

Mimo toho Katechizmus Katolickej cirkvi odporuca aj mimo oktavy za zosnu-
lych prinasat obetu, najma eucharisticka a potom almuznu. «Toto ucenie sa opiera
aj o prax modlit sa za zosnulych, o ktorej hovori uz Svdté pismo: ,Preto [Juda Macha-
bejsky] nariadil... zmiernu obetu za mrtvych, aby boli zbaveni hriechu“ (2Mach 12,46).
Cirkev uz od prvotnych cias uctievala pamiatku zosnulych a obetovala za nich pros-
by (suffragia), najmd eucharisticki obetu, aby boli o¢isteni a mohli dosiahnut obla-
Zujtice videnie Boha. Cirkev odporuca za zosnulych aj almuzny, odpustky a kajiicne
skutky. ,,Pomdhajme im teda a sldvme ich pamiatku. Ved ak Jébovych synov ocisto-
vala otcova obeta, preco pochybujes, Ze nase obety za tych, ¢o zomreli, im prinest
nejaku utechu?... Nezdrdhajme sa pomdhat tym, ¢o zomreli, a obetovat za nich mod-
lithy.“» (KKC 1032). Taktiez v bode 1055 KKC hovori, Ze na zdklade ,spolocenstva
svitych“ odportca zosnulych do BoZieho milosrdenstva. Vidime teda, Ze Katolicka
cirkev vytvara spolocenstvo, ktoré tvori jednotu aj po biologickej smrti. Tato rea-
litu ndm potvrdzujt aj mnohi svatci a mystici ako sv. Augustin,'” Sv. Hieronym,®
sv. Gertruda Velka,'® sv. Pater Pio z Pietrelciny,® bl. Henricha Suso,?' sv. Jan Maria

16 Porov. Paenitentiaria apostolica. Enchiridion indulgentiarum.https://www.vatican.va/roman_
curia/tribunals/apost_penit/documents/rc_trib_appen_doc_20020826_enchiridion-indulgentia-
rum_lt.html. (22.11.2020).

29 Pro fidelibus defunctis:

§ 1. Plenaria indulgentia, animabus in Purgatorio detentis tantummodo applicabilis, conceditur
christifideli qui

1° singulis diebus, a primo usque ad octavum novembris, coemeterium devote visitaverit et, vel
mente tantum, pro defunctis exoraverit;

2° die Commemorationis omnium fidelium defunctorum (vel, de consensu Ordinarii, die Domi-
nico antecedenti aut subsequenti aut die sollemnitatis Omnium Sanctorum) ecclesiam aut orato-
rium pie visitaverit ibique recitaverit Pater et Credo.

§ 2. Partialis indulgentia, animabus in Purgatorio detentis tantummodo applicabilis, conceditur
christifideli qui,

1° coemeterium devote visitaverit et, vel mente tantum, pro defunctis exoraverit;

2° Laudes vel Vesperas Officii defunctorum, vel invocationem Requiem aeternam devote recitaverit.
Competentes Coetus episcopales curabunt addere in editionibus Enchiridii pro sermonum varieta-
te preces pro defunctis magis in suis territoriis usitatas et christifidelibus caras.

Requiem aeternamdona eis, Domine, et lux perpetua luceat eis. Requiescant in pace. Amen.

Ordo exequiarum.

7 sv. Augustin (354 - 430), biskup a u¢itel Cirkvi

18 Sv. Hieronym (347 - 420) - ktiaz a u¢itel Cirkvi

19 Sv. Gertrtida Velkd je nemeckd svatica a mysticka z 13.storocia. Jej pisomné zmienky o dusiach v odi-
stci patria k jednym z najskorsich. Napisala niekolko spisov, z ktorych dva sa nam zachovali: Zjave-
nia (Revelationes - Legatus Divinae Pietatis) a Duchovné cvicenia (Exercitia spiritualia).

20 Pijo z Pietrelciny (Pater Pio) (1887 -1968) - kiiaz, reholnik, mystik, O.F.M. Cap.

2 bl. Henricha Suso (1295? - 1366) - mystik z rehole dominikénov. Porov. ONDRUS, R.: Blizki Bohu
i ludom 4. Priatelia dobrej knihy Trnava 1992.
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Vianney,?* Sv. Magdaléna de Pazzi,?® bl. Katarina Emmerichova,?* Sv. Faustina.®
Vo svojom uceni a mystickych zazitkoch popisuju existenciu dusi, ktoré potrebuju
a ¢asto prosia 0 pomoc z oéistca. Ziadajt teda o modlitby, obety, dobré skutky, poka-
nie i slavenie Eucharistie s umyslom vyslobodenia dusi z ocistca. Tato pomoc je vSak
obojstrannd. Znama az ludova modlitba ndm pripomina, Ze duse v ocistci budu
pamatat potom pri nasom zomierani na nas: ,Na dusicky pamdtajme, z ocistca im
pomdhajme, budii ndm tiez pomdhat, ked budeme skondvat.“ O tejto obojstrannej
pomoci hovori aj bl. Katarina Emmerichova: ,,Ak sa niekto modli ¢i trpi za duse
v ocistci, prospieva im hned tdto obet a su tak rady, tak stastné a tak vdacné! Ak
som za ne obetovala svoje bolesti, vidy sa za ma prihovdrali.?® Modlitba za duse
v ocistci tak prinasa skuto¢ny uzitok. Ak sa modlime alebo prindsame obety za tieto
duse, ktoré sme poznali alebo aj nepoznali, tak kondme velké duchovné pokroky. Je
to zalozené na vSeobecnom principe, ktory hovori, Ze ak sa modlime za tych, ktori
nam ublizili, tak nemé6zeme sa na nich hnevat. Samozrejme, Ze je to proces a ten je
postupny, no zaroven so sebou prindsa odpustenie a uzdravenie od hnevu, zraneni
a zatrpknutosti. Vedie to k prijatiu a k hlbsej laske. Stretnutie s Kristom obnovuje
nase [udské vztahy a kazdy den ich privadza k vacsej solidarite a to prave na zaklade
logiky lasky.?” Teda aj modlitba za duse v ocistci zvacsuje nasu lasku k nim, ale nds
aj oslobodzuje, aby sme viac milovali Boha a svojich bliznych. V tomto Zivote nds
privadza k svitejSiemu spdsobu Zivota a pomaha nam vyhnut sa ocistcu a taktiez
pomadha dusiam v ocistci.?®

Cirkev tieZ uci, Ze mame konat skutky milosrdenstva, ¢o st dobro¢inné skut-
ky, ktorymi pomdhame svojmu bliznemu v jeho telesnych a duchovnych potrebach.
Medzi skutky telesného milosrdenstva patri aj pochovavat mrtvych. (porov. KKC
2447). Konat teda skutky milosrdenstva v prospech due v odistci je prejavenim spo-
lupatri¢nosti a potvrdenim bratskej krestanskej lasky.

Kratky exkurz mimo krestanského sveta a pomoc zomrelym

Vo svete je mnoho pod6b tejto ucty k zomrelym a ¢asto je odrazom odlisnej
kultary a ndbozenstva. V Tibete, v budhizme napr. svojich mftvych nepochovava-
ji do zeme, ale odvedu do hory, lesa a nechajti nech sa s nimi vysporiada priroda.
Veriav to, Ze ¢lovek sa mé podelit so vSetkym a teda aj s vlastnym telom. V Indonézii
pochovévaju zosnulych na viackrat a pri vyznamnych udalostiach rodiny neboztika
vykopu a oblect a je pritomny na ich oslavach, ¢o vnimaju ako velmi dolezité pre
rodinu. Istd ucitelka zo Slovenska svedcila o tom, ako jej umrela 12 ro¢na ziacka. Cela
trieda boli pozvani na pohreb. Ten za¢inal tym, ze mftvolu najprv umyvali a oblie-
kali, to sa dialo pred vsetkymi pritomnymi smuto¢nymi fudmi v dome. Dokonca

2 gv. Jan Maria Vianney (1786 - 1859) - franctzky knaz

3 Sv. Mdria Magdaléna de Pazzi (1566 - 1607) - Talianska karmelitdnska mysti¢ka

24 bl. Katarina Emmerichova (1774 - 1824) - nemecka augustinianska mnigka, myslicka a stigmaticka

5 Sv. Faustina Kowalska (1905 -1938) - pol'skd reholni¢ka a mysticka

26 Svitci a biblia o oistci. https://modlitba.sk/?p=13796 (20.11:2020).

27 TIRPAK, P.: Zdsady katechézy podla exhortdcie Catechesi tradendae. Preov : Vydavatelstvo PU,
2020, 8. 137.

8 Porov. TASSONEOVA, S.: 365 dni s dusami v ocistci. Zachej.sk. 2017. 5. 10 - 11.
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riaditel Skoly fotil seba a inych Ziakov s nebohou Zia¢kou. Fotografie potom zdielal
na socialnych sietach. Pre nase kulturne i ndbozenské prostredie je to uz priam mor-
bidne. No pre tunajsich obyvatelov to je prejavom spolupatri¢nosti a tcty.

Archeologické vykopéavky a etnoldgovia dokazujt, Ze nasi predkovia, Slovania,
praktizovali rézne sposoby pohrebov. Poznali pochovdvanie do zeme ako aj spa-
'ovanie?. Samozrejme aj medzi jednotlivymi Slovanmi boli rozdiely ako vnimali
smrt a ako svojim mftvym pripravovali pohreby. Mnohé symboly, zvyky pretrvali
na nasich pohreboch az dodnes, hoci mozno v inej forme. Niektoré sa postupne
vytratili uz ddvno, no niektoré len nedavno. Prijatim krestanstva sa vSak pohanské
ritudly zacali vytrdcat, ale mnohé sa zachovali pod rtiskom akejsi fudovej poverci-
vej tradicie.®® Pohreby a pohrebné obycaje sa taktiez od seba odliSovali vo vidiec-
kom prostredi a v mestskom prostredi. Na dedine este aj dnes niektori [udia smrt
predpovedajt podla roznych ukazov ako je kuvikanie kuvika, brechot psa, praska-
nie skla. Po skonstatovani smrti stale zastavia hodiny v ¢ase smrti, otvoria okno, aby
dusa mohla vyletiet a zakryju zrkadlo ¢iernou latkou, aby sa dusa nevidela.*! Tieto
nekrestanské praktiky, miestami povery vsak chc pomoct dusiam opustit tento svet
a zaroveil im zabranit navratu. Teda myslienka vyzera byt v poriadku, no spdsob je
minimadlne pre krestana neprijatelny.

Pomoc dusi - pohreb a modlitby za zosnulych v Gréckokatolickej cirkvi

Myslienkova nit pohrebu v Gréckokatolickej cirkvi spociva v skutku telesného
milosrdenstva ako aj vo vyjadreni spolupatri¢nosti, uz spominaného spolocenstva sva-
tych. Teda sprevadzanie zosnulého na jeho poslednej ceste Zivota, ktord je sprevadzana
modlitbou a prosbami za zosnulého. Ucta k telu zosnulého vyplyva aj zo Zido-krestan-
skej tradicie. Preto sa pochovavalo a dbalo o to, aby pohreb spocival v pochovani ¢love-
ka do zeme. Ako vzor sluzili v Starom zakone pohreby patriarchov a v Novom zikone
pohreby Lazadra, Jairovej dcéry a Naimského mladenca, no najma pochovanie tela Jezi-
$a Krista. Spdlenie tela alebo odopretie ndbozenskych obradov sa povazovalo za trest
pre tych, ktori sa odvratili od Boha®?, pretoZe telo malo byt odovzdané naspat do zeme.
V dobe mucenikov sa vSak uz prestal klast taky doraz na pochovanie tela do zeme, pre-
toze mucenici boli Casto zoZrati zvermi alebo aj spaleni.*?

29 Zaujimavym pohrebnym ritudlom bol Ziarovy pohrebny ritus, v dne$nom ponimani - kremdcia.
Podstatou Ziarového pochovdvania je viera v existenciu duse, ktord prechddza kremdciou ako pro-
cesom ocisty a oslobodzuje sa od tela. Dusa prechddza ocistnym ohriom, stdva sa nesmrtelnou a je
odlti¢end od spolocnosti Zivych ludi. Predpokladd sa, Ze taZiskom celého pohrebného ritudlu bol
okamih spopolnenia na pohrebnej hranici.“ BOTOS, A.: Tajomstvd pohrebného ritusa. https:/fwww.
pohrebnictvo.sk/tajomstva-pohrebneho-ritusa/.

3 TIRPAK, P.: Prejavy a formy ludovej zboZnosti na vybranom tizemi regiéna Zemplin. In : Znak, sym-
bol a ritudl v tradicidch a prejavoch ludovej zbozZnosti : zbornik vedeckych (nekonferencnych) studii.
Presov : Pre$ovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 204 - 232.

3 Porov. PULISOVA, I.: Pohrebné ritudly v minulosti. https://www.pohrebnictvo.sk/pohrebne-ritu-
aly-v-minulosti/.

32 Porov. Jer 16, 4-6; Porov. KITCHEN, K. a. Pohfeb a smutek I. Vo Starém zékoné. In : DOUGLAS, J.
D.: Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat domu, 1996. s. 790.

33 TaktieZ to potvrdzuje instrukcia Kongregacie pre nduku viery: , Ad resurgendum cum Christo’, kto-
rd pripomina a odporuca najstar$iu krestanskd prax pochovavat svojich zosnulych a odporuca aby
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Samotny pohreb obsahuje aj $pecialnu modlitbu za zosnulych, ktora sa predna-
$a aj mimo neho. Je to panychida, trebniky tiez uvadzaju parastas. Obe tieto boho-
sluzby za zosnulych sa v nasich podmienkach modlievajti aj na rézne spomienkové
dni za konkrétneho zomrelého?* alebo spolo¢ne za zomrelych. Kratko uvedieme len
panychidu, ktord je zlozena z obvyklého zaciatku, troparov a ekténie za zosnulych.®
Cela savedie v duchu pokoja a prosieb za pripocitanie zomrelého k spravodlivym ako
to uvadza napr. aj zavere¢na modlitba: , Ty sim, Pane, obdaruj pokojom dusu svojho
sluzobnika (alebo sluzobnicky) meno na mieste svetla, blazenosti a pokoja, kde nieto
bolesti, zarmutku ani stonania. BozZe, odpust mu (alebo jej) vsetky hriechy spdchané
myslienkami, slovami a skutkami, lebo ty si dobry a ldskavy k [udom."®

Panychida sa konci vyzvou a prosbou kilaza o blazeny pokoj a ve¢nu pamiatku.
,»INa ¢o lud spieva: Ve¢nd pamiatka, ve¢nd pamiatka, ve¢nd mu (jej) pamiatka. BlaZeny
pokoj a vecnd pamiatka, ve¢nd mu (jej)pamiatka.®”

Obe bohosluzby su tizko spaté so sobotami vo Velkom poste. Nazyvaju sa
zddusnymi sobotami. Pomoc Cirkvi pocas Svatej Styridsiatnice spocival aj v myslien-
ke slavit Eucharistiu za zosnulych a kedZze pocas tohto postu sa liturgie pocas tyz-
dna neslavia, konali sa len v sobotu a v nedelu, tak na soboty pripadli spomienky
za zomrelych aby ti nezostali bez pomoci.

Prvé4 zadusnd sobota je pred Masopostnou nedelou. Dalsie zadugné soboty st
pred druhou, tretou a Stvrtou postnou nedelou Velkého postu. Posledna zadusna
sobota je pred nedelou Zosttpenia Svatého Ducha. V tieto soboty sa po svatej litur-
gii kona panychida s ¢itanim mien zosnulych z jednotlivych rodin farnosti. Nazyva-

boli teld zosnulych pochované na cintorine alebo na inom posvatnom mieste. Cirkev, ktora ako
matka sprevadza krestana pocas jeho pozemskej ptte, v Kristovi obetuje Otcovi dieta jeho milosti
as nadejou, Ze ho vzkriesi v slave, uklada jeho telesné pozostatky do zeme. Tam, kde sa z hygienic-
kych, ekonomickych alebo socidlnych dévodov rozhodne pre kremaciu, ak toto rozhodnutie nie je
proti vyslovnému alebo opravnene predpokladanému Zelaniu zosnulého veriaceho, nevidi Cirkev
doktrinalne dévody, aby sa takejto praxi branilo, pretoZe kremdcia tela sa nedotyka duse a nebrani
BoZej véemohticnosti, aby vzkriesila telo, a teda neobsahuje objektivne popieranie krestanskej nau-
ky o nesmrtelnosti duse a vzkrieseni tela. Porov. Kongregdcia pre nduku viery Instrukcia ,Ad resur-
gendum cum Christo” ohladom pochovdvania zomrelych a uchovdvania popola v pripade kremdcie.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-urado-
v/c/instrukcia-ad-resurgendum-cum-christo. (20.11.2020).

34 Krestansky Vychod na zomrelych spomina aj natreti, deviaty a $tyridsiaty deri po smirti. Jednotli-
vé dni od umrtia maju symbolicky vyznam. Trebnik Petra Mohylu vysvetluje duchovny zmysel
tychto dni: ,Spomienka na treti deri ndm naznacuje, Ze zosnuly veril v Krista, ktory na treti deri
vstal z mrtvych a tiez, Ze zosnuly sa v celom svojom Zivote snaZil napliat tri teologdlne ¢nosti vie-
ru, nddej a ldsku. Pri spomienke na deviaty deri prosime Boha, aby na prihovor deviatich anjelskych
radov daroval odpocinutie zosnulému zo svdtymi, na mieste anjelov. Spomienka na $tyridsiaty der
je na pamiatku Styridsatdriového péstu Pdna JeZiSa a na pamiatku jeho Styridsatdriového prebyva-
niu na zemi po zmftvychvstani. TieZ je to na pamiatku Styridsatdriového péstu MojZisa a proroka
Elidsa.“ Nakazania opamjatach usopsich. In: MOGYLA, P.: Trebnik Petra Mogyly. Kiiv : 1646. Druge
vydatija: Kanbera -Mjunchen -Paris : 1983. 845 s. 1. Cast. .

35 Ekténia za zosnulych je td istd ako ekténia vo sv. liturgii, ktord nasleduje po sthubej ekténii, ked sa
slavi liturgia za zosnulych v tmavej farbe. Porov. Svdtd bozZskd liturgia ndsho otca svdtého Jdna Zla-
totsteho. PreSov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998. 74 s.

36 Pane, zmiluj sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. Pre$ov : Petra, n. 0., 2009. s. 91 - 95.

37 Pane, zmiluj sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatoltka. PreSov : Petra, n. 0., 2009. s. 91 - 95.
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ji sa aj ,hramotami® Taktiez aj pocas Velkej noci a to zvacsa vo Svetly pondelok, sa
v poobednajsich hodinach Iud zhromazdeny v chrame spolo¢ne vybral na cintorin,
aby tam modlitbou panychidy ,0znamil“ zosnulym radostnui zvest Kristovho vzkrie-
senia.>®

Videli sme, Ze spomenuté bohosluzby za zosnulych sa mézu predndsat aj samo-
statne, ale vychddzaju zo spojitosti so sv. liturgiou. Alebo st v jej tesnom zavese. Tak-
tiez pohreb sa kona so sv. liturgiou (podIa klasického poriadku). Schmemann vsak
tvrdi, Ze pre ranu cirkev by nebolo myslitelné mat takzvané $pecidlne ,zddusné litur-
gie®, alebo ¢ierne bohosluzobné richo. V tomto kontexte je totiz kazda Eucharistia aj
»zddusnou“liturgiou, sldvend s vierou a nddejou ve¢ného Zivota pre vsetkych ¢lenov
putujucej Cirkvi.*

Zhrnutie a zaver

Tato skutocnost, Ze pre Cirkev je prirodzené spominat na duse vernych zosnu-
lych, ndm predostiera liturgia. Spominanie i pamatanie na ¢lenov trpiacej cirkvi je
takou prirodzenou sucastou liturgického Zzivota, Ze si to ani neuvedomujeme. Ale
kazdé slavenie Eucharistie v sebe zdroveni nesie aj spomienku na duse v ocistci. Teda
nie su to iba Specidlne bohosluzby alebo dni, v ktoré si Cirkev na zosnulych spomi-
na a oroduje za nich, ¢im prispieva k ich zdokonalovaniu podla Bozej vole. Nadher-
nou modlitbou je aj zaverecny spev pohrebnych i zadusnych bohosluzieb: ,Vecnd
pamiatka, blazeny pokoj, ve¢nd mu (jej, im) pamiatka,” ktora vyjadruje uzasnu tizbu
ivieru, Ze dusa verna Bohu neskon¢i v zabudnuti od neho. Boh na fiu paméta a ked
uz d6jde k nemu, tak bude v ustavicnom a blazenom pokoji. Taktiez vyznam modlit-
by spoloc¢enstva za zomrelych je vyjadreny v odpovedi na prosbu z ekténie za zosnu-
lych: , BoZie milosrdenstvo, nebeské krdlovstvo a odpustenie jeho (jej alebo ich) hrie-
chov od Krista, nesmrtelného Krdla a nasho Boha prosme. Lud: Daruj ndm, Pane.”
Ano, Cirkev prosi o o¢istenie a nebeské kralovstvo pre duse v o¢istci, no to je darom
aj prosiacim. Komu? Nam. Tym je potvrdend myslienka vzdjomnej pomoci, ktora
spbsobuje blazenost v nebi a radost aj nam na zemi.
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